ह अकात- 


४) (09) 


मानसोपचार आणि ळेंगिक नीति 
भरो, अद्दथानंद गळतगे 

आदित्य संप्रदाय 

श्री. शं. बा. जोशी 

ज्ञानदेवांच्या बाचनात आलेले ग्रेथ 
डा. स. प. पठ 

महाराष्ट्रातील बीरशेव संतांचे कार्य 
श्री. शे. दे, पतारकर 

त्यागसूति दधीची : ५: 

डॉ. कु. उषा वि. करंबेळकर 
आक्रमण आणि उत्क्रांती 


श्री. नरेश कवडो 

शरऐकनाठ्यातील स्वत्यू बषं २९ 

91. ना. रा. डंडगेकर र 

री हि अंक बाराबा 
ग्रंथ-परिचय -7 सप्टेंबर १९७६ 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


| अनुक्रमणिका | मराठीच स: महार 
ज्य मरा का 


प्राक्षपाठशाळापमंडळ, बाह, यांचे सारि 


( 


स्क्रति मंडळ पुरस्कृत ) 
प्रा. वि. म. वेडेकर प्रानसोपचार आणि लेंगिक नोतो 
प्रा. गोवघेन पारीख 


, अद्वयानंद गळतगे 
प्रा. मे. पुं. रेगे 


(का. संपादक) श्री. शं. बा. जोशी 


महाराष्ट्रातील वौरक्षेब संतांचे कायं 
श्री. शे. दे. पसारकर 
बर्ष : एकोणतिसावे पुराणातील सुपरिचित पण गूढ व्यक्‍ती 
| त्यागमाति दधीची: ५: 
अक : बारावा 


फ. उपा वि. करंवेळक 

आक्तकमण आणि उत्कांती 

मुद्रक- रं. न. जोशी श्री. नरेश कवडी 
प्रकाशक वि. स. बेडेकर शाकनाट्याताल मृत्यू 


दी प्राज्ञ प्रे प्रा. ना. रा. दुंडगेकर 


कय ग्रय-प 
वाई (जि. सातारा) ण 


पत्रव्यवहार : १ संपादकोय- कार्यकारी संपादक, “ नवभारत ' मासिक बोध्या*. 
पकांचे निवासस्थान, कीति कॉलेज, दादर- मुंबई-- ४०००२८ 

२ व्यवस्थापकीय- व्यवस्थायक, “ नवभारत ? मासिक, 

दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 

झ्ासनाने पुरविलेल्या स्वस्त कागदातून प्रस्तुतचा अंक सिद्ध ज्ञालेला आहे. 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


हारा प्राज्ञमाठशाळामडळ, वाडे 


श्री. अट्ट्यानंद गळतगे 


रड ॥_7/32 ९३९०२ र 
सानसापचार आण ठाक नाते 


सप्टेंबरच्या १९७५ * नवभारत 'च्या अंकात डाँ. आल्बट एलिस यांचा 
लेंगिकतेवर मानसोपचारश्यास्त्राच्या दृष्टिकोनातून लिहिलेला एक लेख प्रसिद्ध 
झाला आहे. सुमारे १७ वर्षापुर्वी ' नवभारत मध्ये मो ' वेह्या आणि वेड्या- 
उ्यवसाय- एक मानसशास्त्रीय सौमांसा ' या सथळ्याखाली एक लेख लिहिला 
होता. त्या लेखामध्ये सो विज्ञानयुगीन नव्या लेंगिक नोतीच्या आवइयरकतेचे 
प्रतिपादन केले होते. त्याचाच पाठपुरावा मानसोपचारक्षास्त्राच्या दृष्टिकोनातून 
डाँ. एलिल यानी केलेला आहे. मात्र या लंगिक नीतीला त्यानी सर्वसामान्य 
नीतीची तत्वे लागू करण्याच्या प्रयत्नात जे ( नेतिक ) अधिष्ठान दिले आहे 
ते माझ्या मते एककल्ली घ अपुरे आहे. एलिस यांनो जी लंगिक लोति प्रति- 
पादिली आहे तिला त्यानी भात्मनिष्ठेची बेठक दिली आहे. त्यांचा भर लेगिक 
न्यूनगंड किंवा अपराधी भावना निर्माण होऊ नये व लेंगिक गोष्टीसंबंधी निकोप 
दृष्टिकोन बाणावा या गोष्टोवर-ते डॉक्टर असल्यामुळे-असावा हे स्वाभाविक 
आहे. त्याच दृष्टिकोनातून त्यानी विचार केलेला असल्यामुळे लेंगिक नोतोला 
त्यानी आत्म निष्ठेची बेठक द्यावी हे क्रमप्राप्तच आहे. हो आत्मनिष्ठा म्हणजे 
स्वतःशी प्रामाणिक राहणे होय. पण लंगिक व्यवहार करताना स्वत:शी प्रामाणिक 
राहण्याचा जेव्हा ते सल्ला देतात तेव्हा बाह्य कसोटी तुमच्या वतंनाला तुम्हो 
लावू नका असेच त्याना म्हणावयाचे असते; कारण असे केल्याने स्वत:चा मान- 
लिक निरोगीपणा तुम्हाला टिकवता येणार नाही-तुम्ही स्वतःला दोषी, पापी 
चगेरे समजू लागाल. म्हणून लोक काय म्हणतात, नौत्तिपाठक काय स्हणतात 
इकडे तुम्ही लक्ष देऊ नका. मला वाढते आत्मनिष्ठ नेतिकता ( 8115]60(1 ४6 
1107891119 ) हो काहो मर्यादेपर्यंतच उपयुक्त ठरते. तिची उपयुवतता पापो 
ज्ावनेवर ( छुणं]-!तेत्रा 00113010ए811083 ) भर देणाऱ्या पाइचात्य 
संस्कृतीत खूप असेल. पण म्हणून तिचे सावंत्रिक दृष्टोने किंवा तात्विक दृष्टीने 

न.भा. १ 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राजमाठशाळामडळ, वाई 


रर नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


समथेन करता येणार नाही. याबाबतीत आपली भारतीय दृष्टि अधिक स्वीकारा 
आहे. 
भारतीय दृष्टिकोन 

मानवाचा जन्मच मुळात पापातून (011४8४1118) 811 ) झाला 
असल्याची छ्िकवण देणाऱ्या धाभिक संस्कृतीचा पगडा पाइचात्य मनावर 
असल्याने तिकडील समाजात अनेक प्रकारचे मनोरुण आढळतात. आणि हे 
रुग्ण बरे करण्यासाठी सानसक्षास्त्रात खास मानसोपचार ज्ञाखा निर्माण झाली 
भआहे. आपल्याकडे काम-भावनेकडे पाहण्याची अश्ञी दोषेक दृष्टि झळातच 
नव्हती व नाही. कासप्रेरणेकडे पाहुण्याचा आपला दृष्टिकोन पाचात्यांप्रमाणे 
निषेधात्मक नसून आदेशात्मक ( 1?00311ए6७ ) आहे. कारण कामवासना हो 
वाईट किंवा पापमूलक्. आहे असे आपण मानत नाहो. उलट काम हा चार 
पुरुषार्थांपेकी एक पुरुषार्थ मानून आपण कामवासनेला सानवी जीवनात योग्य 
स्थान दिले आहे. स्वतः भगवान श्रोकृष्णानो “ धर्माविर्द्धो भूतेषु कासो$स्मि 7 
असे जाहोर करून सानवी जीवनातील कालाचे महत्वपूर्ण स्थान स्पष्ट केले 
आहे. “' कामस्तदग्रे आसोत्‌ ” असे म्हणणाऱ्या नासदीयसृक्‍तवारानीही कामाचे 
अनन्यसाधारण महत्व ओळखले होते. अज्ञारीतीने कामवासनेकडे पाहण्याचा हा 
निकोप दृष्टिकोन आमच्यात होता. 


पण हा निकोप दृष्टिकोन स्वीकारल्यानंतर त्याचा सामाजिक आविष्कार 
सामाजिक स्थित्यंतरानुसार बदलत जाणार हे मात्र आपण विसरलो. लि 
म्हणून आपल्याकडे सन्यासवादी तत्त्वज्ञान उदयास आल्यानंतर त्याचा मेळ 
कामभावनेज्ञी व्यवहारी पातळोवर-तकंसंगत पद्धतीने-घालण्याऐवजी जोन्ही 
स्तरीदेषामध्ये मझगूल झालो. स्त्रीद्रेष ही ' काम" या पुस्षार्थाची ( किंवा 
गृहस्थाश्रमाची ) तकंबिसंगत परिणति होय. ही परिणति काय किंवा आपल्या 
समाजात उदयास आलेला बेड्याव्यवसाय काय, आपण कामभावनेकडे निकोप 
दृष्टिकोनातून पाहून्याचे सोडून दिल्याचीच तो ग्वाही माहे. या सन्यासवादातन 
जम्मळेला दृष्टिकोन स्हृगजेच “ प्रजार्थ घ्हतुकाळो गमन ” हा अव्यवहारी 
दृष्टिकोन होय, हस्याथमाचा व “ काम हा पुरुषार्थ मानण्याचा मात्र हा उद्देश 
नव्हता, विवाहाचा उद्देश केवळ प्रजोत्पादन करणे एवढाच आहे असे आपले पुर्वज 
समजत असावेत असे मला वाटत नाहो “ प्रजातन्तुं मा व्यवच्छेत्सी: ? असा 
उपदेश करण्यात गुरूला श्रिष्यावर त्याच्या सामाजिक कर्तव्याची जाणीव 
बरिंबवायची होती. काम हा पुरुषार्थ मानला तर त्याचा उद्देश केवळ प्रजातंतु 
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टिकविणे एवढाच मानला पाहिजे हे पटण्यासारखे नाहो. जाणि काम या 
पुरुषार्थाचा असा संकुचित अर्थ केल्यास “ प्रजाथे त्रवतुकाळी गमन ” करणारे 
पश्शु हे खरे पुरुषार्थ म्हटले पाहिजेत ! या दृष्टिकोनानुसार कामजीवनात पश 
हे आपले आदर्श ठरतात ! र 
साझ्या मते ' काम हा पुरुषार्थे मानण्यात आपल्या पुर्वजांचा असा 
दृष्टिकोन होता कौ तुम्ही आपली कामवासना तारुण्याच्या बहराचे वेळी 
पुर्णपणे शमवून घ्या, त्यात वावगे काही नाही. मात्र ती कामपूर्ती धर्साला 
विरोधी असू नगरे. म्हणजेच समाजमान्य किंवा सन्मान्य पडतीने ती व्हावी. 
समजा नतंकी अगर गणिका या सन्मान्य अगर समाजमान्य असतील तर 
त्यांच्याकडे कामपुति करणे वावगे नाही. केवळ विवाहांतर्गंत कामतृप्ती च त्याना 
अभिप्रेत होती असे समजणे चुकीचे आहे, आणि विवाहांतर्गत कामतृप्ती त्याना 
भभभिप्रेत होती असे सभजले तरी त्यांचा विवाहविषयक दृष्टिकोनही बराच 
उदार होता, असे दिसुन येते. विवाहबंधन जन्माचे भानले असले तरी बहुपत्नी- 
कत्वाची लोयही ठेवण्यात भाळलो होती, आणि बहुपत्निकत्वाची सोय प्रजातंतु 
टिकदिण्यासाठीच होती असे मानले तर आपल्या पु्वंजांना कामभावनेत जो 
: पुरुषार्थ ' दिसला तो पद्चंच्या पातळीवरचा होता अर्से मानण्यावाचून गत्यंतर 
नाहो, कामभावनकडे पाहण्याच्या या प्रजोत्पादनवादी दृष्टिकोनानुसार “ प्रजाथे 
घतुकाळी गमन ” करणेच सग नेतिक ठरते. 
समाजातील त्थित्यंतरानुसार कामजीवनाकडे पाहण्याच्या मूळ दृष्टि- 
कोनामध्ये हा जो बदल झाला तो काम हा पुरुषा्थे मानण्यासध्ये जो मूळ 
उद्देश होता त्याचा विसर पडल्यामुळे झाला असून तो अव्यवहारी व संकुचित 
आहे हे स्पष्ट आहे. कामजीवनासंबंधीचा सामान्य भारतीयांचा दृष्टिकोन 
पहावयाचा झाल्यास मात्र भारतीयांचा पाचवा वेद गणले गेलेल्या महाभारता- 
कडे व पुराणाकडे आपणाला वळावे लागेल. भारतीयांचे कामजीवनाविषयोचे 
तत्वज्ञान व तत्संबंधीच्या त्यांच्या इच्छा-आकांक्षा यांचे यात चांगले प्रतिबिंब 
पडलेले आपणाला आढळून येते. कारण हो महाकाव्ये व पुराणे सामान्यांसाठी 
लिहिलो गेलेली असुन ती सामान्यांचेच जीवन प्रतिबिबित करतात. या पुराणात 
सामान्यांना आवडणारे स्वप्नरंजन व अद्भुतरम्यता याचबरोबर मुक्‍त काम- 
जीवनही आढळून येते. म्हणूनच सन्यासवादी लोक था पुराणांना बाष्कळ म्हण- 
तात. ( पुराणे सकळोक बाष्कळचि -एकनाथ. ) कारण प्रसंगी विलक्षण संयमी 
-किवा कामांतफ- असलेले देव प्रसंगी अगदीच मुक्‍त व स्वैर बनल्यामुळे त्यांचे 
वाटेल तसे वीर्यस्खलन होत असल्याच्या कथा अगणित ठिकाणी आढळतात. 
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'[ मात्र पाइचात्यांच्या बायबलप्रमाणे सर्मालेगी संभोगासारल्या ( 3000- 
10४ ) विकृतसंबंधाच्या कथा कुठेहो आढळत नाहोत हे उल्लेखनीय आहे. काम- 
भावनेकडे पाहण्याचा आपला दृष्टिकोन सदेव निकोप होता याचीच हो ग्वाही 
आहे. ] या सर्व गोण्टोत कामभावनेचा आणि प्रजातंतु टिकविण्याचा कुठेच संबंध 
दिसून येत नाही. विश्‍वामित्र व मेनका यांची गोष्ट कामम्रेरणेचे सामथ्ये डुलंक्षिण्या- 
सारखे नाहो हे बिबविण्याताठीच असावी हे स्पष्ट आहे. हो पुराणे लिहिणाऱ्या 
स्वत: व्यासमहर्षोच्या जन्माच्या कथेसंब्ंधीही हेच म्हणता येईल. ( आणि 
स्वतः व्यासानीच हो कथा सांगितली आहे ! म्हूणजे काससावनेकडे पाहण्याचा 
स्वत; व्यासांचा दृष्टिकोनही निकोप होता! ) था सर्व कथांमध्ये कासप्रेरगेला 
कुठल्याही साचेबंद नियमात बसवता येणार नाही, हेच सूचित करावयाचे 
असावे असा रास्त संज्यय येतो ! अर्थात संयसाचे महत्वही जागोजाग सांगितले 
आहेच, पण आपली संयमाची कल्पना पाइचात्य कल्पनेहून अगदोच सिद्ध 
आहे. आपल्या कल्पनेप्रमाणे कामजीवन आत्मसंयमाने उपभोगादे, बाहेरून 
त्याला बंधने घालण्यावर भामचा विश्‍वास नाही, आणि आत्ससंयभ म्हणजे 
स्वतःला पुर्णपणे लगाम घालणे नव्हे, आत्ससंयसत करणारी व्यक्ति म्हणजे 
स्वतःला कामजीवनाला पुर्णपणे पारखी बनविणारी व्यक्ति नसून ते जीवन 
समयोचितपणे पण मुक्‍त व स्वच्छंदपणे जगणारी व्यक्ति होय,' नात्मसंयम व 
कामोपभोग या जीवनातील अवस्था आहेत. चार आश्रस्नांची व्यवस्था करण्यामध्ये 
हाच समयोचितपणाचा विचार करण्यात आला आहे. आत्मसंयम कामोपसोगा- 
नंतर सहजतुलून असल्याची कल्पना यात अनुस्यूत आहे. महाभारतातील यया- 
तीची गोष्ट हेच सांगते. ' न जातु काम: कामानामुपसोगेन ज्ञाम्यति ! म्हणजे 
उपशोगाने कासतृप्ति होत नाही, ( म्हणून तिचा त्याग करावा. ) हे खरे 
आहे; पण हे कळण्यालाठी प्रथम उपभोग घेतला पाहिजे. प्रसंगी उपभोगाचा 
अतिरेक झाला पाहिजे !- जसा ययातीचा झाला. तारुण्याचा उन्माद म्हणजे 
उपभोगक्षमतेचा परमोच्च बिंदु होय. तो फार काळ टिकत नाही. तारुण्यानंतर 
तो आपोआपच ओसरतो व मग स्वाभाविकच आत्मसंयमाकडे प्रवृत्ति होते-जन्नी 
ययातीची झालो. ब्रह्मचर्याश्रमातून एकदम सन्यासाश्रमाकडे उडो या 
असामान्य व्यक्तीना या भआध्रमव्यवस्येत मज्जाव नसला तरी गठ़ 


म्ही [हस्थाश्रमात 
उपभोग घेतल्यानंतर सन्यासाश्रम अधिक सुलभ व म्हणून अधिक समपंक व 


१, पाइचात्यांप्रमाणे आपल्याकडे ए०७8]८1655 01 116581 हो कल्पना 
नाहो, आणि म्हणून 0010638101. ७0 1631 होहो कल्पना नाहो. 
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समयोचित ठरविण्यात आला आहे. याचा अर्थ असा को उपभोगक्षमतेच्या वेळी 
तुम्ही निःसंकोचपणे उपभोग घ्या. तो तुमचा हक्कच नव्हे तर ते कतंव्यही आहे. 
कारण त्याशिवाय पुढील धर्ससाधना चांगल्याप्रकारे होणार नाही. ( शरीरसाचं 
खलु धर्मसाधनस्‌ . ) शरीराकडे, त्याच्या गरजांकडे दुलेक्ष करून धर्मसाधना 
होत नाही. पण त्याचबरोबर उपभोगक्षमता संपुष्टात आल्यानंतर-तारुण्याचा 
बहर ओसरल्यानंतर-तुम्ही आत्मसंयमी जीवन जगणेही तितकेच तुमचे आवःयक 
कर्तव्य ठरते. म्हणून उपभोग आणि वेराग्य या दोन्हीही गोष्टी आम्ही 
भारतीय सुवतपणे अनुभव शकतो. आणि म्हणूनच आम्ही वेराग्यात जसे टोक 
गाठू शकतो तसे उपभोगातही गाठू ज्ञकतो, इतर कोणत्याही संस्कृतीत हे 
आढळून येत नाही. एकाच संस्कृतीत शुकाचार्य व वात्तायन निर्माण होतात 
हे आरचर्य नव्हे काय ? हे केवळ भारतातच झाब्य आहे. शूंगार- व वेराग्य' 
दतक एकच व्यकद्षित लिहिण्याचा चसत्छारही भारतातच घड शकतो. आणि याचे 
कारण आपला दृष्टिकोन समस्वयवादी व व्यवहारवादी व म्हणून निकोप 
आहे हेच होय- पाइचात्यांप्रमाणे तो पापभावनेने दूषित नाहो, भोगवादी 
म्हणवून घेणारी पाइचात्य संस्कृति वात्सायन निर्भाण करू शकली नाही याचा 
दुसरा अर्थ काय करायचा ? या दृष्टीने विचार केल्यास भापल्या भारतीय 
संस्कृतीचे अधिष्ठान आध्यात्मिक असले तरी जीवनाकडे पाहण्याचा तिचा 
दृष्टिकोण त्यागवाद वा भोगवाद अश्या साचेबंद सदरात सोडत नसून तो 
व्यवहारवादी व निकोष आहे असेच म्हटले पाहिजे. तेन त्यक्‍तेन भुज्जोथा: १ 
अशी आपल्या संस्छृतीचो शिकवण आहे, त्यागबुद्धीने भोग घ्या. पाइचात्य 
दृष्टीने हा भोगवाद आहे खरा, पण तो भोगवाद समाजाभिमुख आहे. सामाजिक 
कतंव्यांना आद्य क्रम देऊत पुरस्कारिलेला भोगवाद आहे. आणि लेंगिक 
व्यवहाराचा बिचार करतानाही हाच सामाजिक दृष्टिकोन एरस्कारलेला आहे. 
कोणत्याही लेंगिक व्यवहाराची कसोटी ठरविताना तो व्यवहार समाजधारणेला 
पोषक आहे की नाही हेच या दृष्टिकोनान॒सार प्रथम पाहिले पाहिजे. होच 
लेंगिक व्यवहाराची व्यापक कसोटी होय, डॉ. एलिस यांच्याप्रमाणे आत्मनिप्ठा 
ही लेंगिक व्यवहाराची कसोटी मानली तर ती नोति निखालस भोगवादी 
ठरते, आणि व्यवहारतः ती च॒कीचीही आहे. फसे ते आता पाहू. 
स्वत:शी नव्हे, आत्मतत्त्वाशी प्रामाणिक राहा 

आत्सनिष्ठा- स्वतःशी प्रामाणिक राहा-या तत्त्वामध्ये निव्वळ स्वाथे 
आहे. स्वतःशी प्रामाणिक का राहायचे ? स्वत:चे सुख- म्हणजेच स्वार्थ- 
साधण्यासाठी, डॉ. एलिस यांच्या शब्दांत “हा एकच मार्ग असा आहे कौ 
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जो अनुसरला तर अल्ली ग्वाही देता येईल को या अफाट जगात निदान एक 
व्यक्ति तरी तुमच्या स्वतःच्या हिताची काळजी वाहोल. ” त्यांच्या मते 
नीतीची उत्पत्ती “ अत्यंत विवेकी व निखालत स्वहितनिष्ठ प्रेरणातूनच 
होते. ” हसऱ्या झब्दात निखालस स्वहितनिष्ठा- म्हणजेच स्वार्थ- हे नीतीचे 
उगमस्थान होय. अशा रोतोने डॉ. एलिस यांच्या नीतीची अंतिम प्रेरणा भोग- 
"वादो आहे. विशेष म्हणजे हा भोगवाद निखालस आहे. भारतीय भोगवादा- 
'प्रमाणे समाजाभिमुख नाही. आणि तो समाजाभिमुख नसण्याचे ते कारण 
देतात ते असे कौ “ आम्ही देवदूतांच्या समाजात राहात नाहो. ” म्ह्णजे 
ह्यांच्या भते स्वार्थी लोकांच्या समाजात आपण राहतो. अज्ञारीतीने स्वाथी 
'लोकांच्या समाजात स्वाथे साधणे होच नीति ठरते असे एकंदरीत त्यांचे मत 
दिसते ! या नीतिमत्तेखाली समाजाची आध्यात्मिक तर राहोच पण तेतिक 
प्रगतिसुद्धा होणार नाही हे स्पष्ट नाहे. ज्या समाजात प्रत्येकजण आपल्या- 
पुरते पाहतो असा समाज ' जेसे-थे' वादी व गतिहोन ठरतो. या उलट 
भारतीय कल्पनेप्रमाणे प्रत्येक व्यक्तीचे जीवन समाजाभिमुख असते. प्रत्येक 
व्यक्‍तीच्या अंतःकरणाला परतत्वाचा स्पर्श झालेला आहे अज्ञा समजतीवर 
आधारलेल्या या भारतीय कल्पनेच्या समाजरचनेत परोपकार, स्वार्थत्याग ड्‌. 
सद्गुणांना प्राधान्य आहे. अज्ञा सद्गुणांमुळे समाजाच्या नेतिक व आध्यात्मिक 
प्रगतीला वाव मिळतो. तसा वाव या स्वहितनिष्ठांच्या ससाजात मिळणे शक्य 
नाहो. परिणामी स्वहिंताची काळजी वाहणाऱ्या व्यवतींचा समाज गतिरुळ 
( 8092118111; ) बनतो. अज्ञा रोतोने डॉ. एलिस यांची आत्मनिष्ठावादी 
नीति अवलंबिली तर बंदिस्त, गतिरुंद्ध, जेसे-थे-वादी व भोगवादो समाजरचना 
निष्पन्न होते. 


डॉ. एलिस यांच्याकडून एक मूलभूत चूक झालो 
नौतीचे स्वार्थत्याग हे अधिष्ठान होऊ शकत नाहो असे 
असे समजताना त्यांच्या हातून दुसरी एक मूलभूत चक 
को आपण स्वार्थाचा त्याग करतो तो स्वार्थासाठीच क्त 
तात ! ते म्हणतात, ' जेव्हा स्वाथंत्याग हे नीतीचे प 
तेव्हा असे गृहीत धरलेले असते को ज्यांच्या करिता तु 
हिताचा त्याग करता ते लोक अगदी अविरतपणे, 
हितासाठी त्यांच्या स्वहिताचा त्याग करतोल, 
करण्यामध्ये हो प्रेरणा अगर समजूत नेहमीच असते 


आहे, तो अज्नी को 
ते समजतात, आणि 
झाली आहे, ती अद्नी 
रतो असे ते समज- 
हिले तत्व केले जाते 
म्ही तुमच्या स्वत:च्या 
योग्य प्रसंगी तुमच्या 
पण स्वहिताचा त्याग 
असे नाही, किंबहुना 
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अज्ञा प्रेरणेने अगर समजुतीने केलेला स्वहितत्याग हा खऱ्या अर्थाने स्वहित- 
त्यागच नव्हे. स्वाथेत्याग हा निःस्वाथे वुद्धीने केला तरच तो स्वार्थत्याग 
या पदवीळा पोचतो. आणि असा स्वार्थत्याग समाजधारणेला अनेकदा 
उपकारक नव्हे आवइयक ठरतो, एकाद्या बुडणाऱ्या व्यक्‍तीला स्वत:च्या प्राणांची 
पर्वा न करता उडी घेऊन वाचविणे हे डॉ. एलिस यांच्या नीतिकल्पनात * नेतिक 
कृत्य म्हणून बसू ककत नाहो. फार तर तुम्ही दयाळू वा प्रेमळ आहात 
आणि तो तुमचा वेयक्तिक प्रश्‍न आहे असे ते म्हणतील, एकाद्या घराला आग 
लागली असता ती विजविण्यास सहाय करणाऱ्या व्यक्तीबद्दलही ते असेच 
म्हणतील, पण अशा प्रसंगी दयेयेक्षा कतंव्यमावना, समाजाभिमुख प्रवृत्ति 
व परहितेच्छु दृष्टि अधिक प्रबळ असते. कतंव्यसावना जागृत असणाऱ्या 
उधक्तीला नीतिमान म्हणावयाचे नाही तर काय स्वार्थसाधू माणसाला नोतिमान्‌ 
म्हणावयाचे ? दषा, प्रेस इत्यादि मानवी अंतःकरणाला स्पर्श करणार्‍या ब 
तद्ह्वारा मानवी संबंध दृढ करणाऱ्या गुणांना नौतिबाह्या ठरवायचे झाल्यास 
समाजधारणा नीतीवर अवलंबून नाही अले म्हणावे लागते. नीतीची हो कल्पना 
अत्यंत दरिद्री आहे. समाजधारणेचा विचार करताना धर्मे व नोति यांच्यात 
कुत्रिस कप्पे निर्मांण करून चालणार नाहो. धारणात्‌ धर्म किंवा * समाज-धम 
हो भारतीय कल्पना धने व नीति यांची फारकत करणाऱ्या पाइचात्यांच्या 
ततकॅककंश बुद्धीच्या आकलनाबाहेरची आहे. पितृ-त्र.ण, मातृ-त्रहण, ससाज-त्रदण 
इ. खास भारतीय कल्पना धर्म व नीति यांच्या एकात्म भावनेतून निर्माण झालेल्या 
असून त्या समाजधारणेच्या कल्पनेच्या बुडाशी आहेत. समाजधारणासाठी त्या 
आवडयक मानल्या आहेत. प्रत्येकजण समाजाचे देणे लागतो हो कल्पना समाज- 
धारणेसाठी आवडयक असून त्यात निःस्वार्थी भावना आहे. उपनिषदातील 
मेघनादातील “द! ची गोष्ट या दृष्टीने उल्लेखनीय आहे. या कल्पना 
पाइचात्यांच्या बुद्धीला अगम्य आहेत. ते काहीहो असले तरी मानवाचा वेयक्तिक 
च सामाजिक व्यवहार हा मानवी गुणसमुच्चयाचा परिपाक असल्यामुळे 
सद्गुणांचा समुच्चय वाढविणे हे व्यक्तित्व अधिक संपन्न बनविण्याबरोबरच 
सामाजिक धारणेस व प्रगतीस पोषकही ठरणार आहे याची जाणीव सामाजिक 
नीति ठरविताना असावयास हवी, अन्यथा नीति ही केवळ स्वार्थमूलक बनल्या- 
खेरीज राहणार नाही, हो गोष्ट डॉ. एलिस यांच्या आत्मनिष्ठावादावरून 
स्पष्ट व्हावयास हरकत नाही. या दृष्टीने पाहू जाता भारतीयांची परतत्ववादी 
सामाजिक नीति अधिक ग्राह्य ठरते. या तत्वानुसार स्वतःशी प्रामाणिक राहण्या- 
ऐवजी ज्या परतत्वामुळे-अगर आत्मतत्वामुळे-आपण सारे मानव एकमेकाशी 
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बांधले गेलो आहोत ( अज्ली आपली कल्पना आहे ) त्या आत्मतत्वाशी-अगर 
परतत्वाशी भापण प्रामाणिक राहिले पाहिजे. स्वतःशी म्हणजे स्वहिताशी नव्हे. 


छेंगिक नीतीचे समाजनिष्ठ स्वरूप 


आता लंगिक नीतीचा विचार करताना आत्मनिष्ठेऐवजी समाजनिष्ठेची- 
समाजधारणेची-कसोटी वापरली पाहिजे असे ठरल्यानंतर ती लेगि 
व्यवहारात समाजातोल स्थित्यंतरानुसार, बदलत्या समाजाशी 
दृष्टीने, बदलत जाणार हे उघड आहे. आपल्या 
साधा ब कमी गरजा असलेला असा होता. त्या समाजात कार्यक्षम ठरलेली 
लंगिक नीति आजच्या यंत्रप्रधान, औद्योगिक, अनेक गुंतागुंतीचे व्यवहार कर- 
णाऱ्या व अकाट गरजा असलेल्या समाजात निरुपयोगी ठरलो तर त्यात आश्‍चर्य 
वाटावयास नको, अर्थात्‌ मानवी मूल्ये लेगि 


यास क नीतीमध्येसुद्ठा बदलत नाहोत 
हे कधीच विसरून चालणार नाही. पण या मूल्याचा वापर अगर अभिव्यक्ति 
बदलणार हे स्पष्ट आहे. उदा. लेंगिक संबंधात दोन व्यक्तींचा म्हणजे भात्म्यांचा 


संबंध देतो-दोल झरीरांचाच नव्हे- जसा पशयोनीत येतो- हे चिरंतन सत्य 
ळर शि खे वा ट्‌ 
कधीही दृष्टिआड करून चालणार नाही. पण या संबंधाचे सामाजिक सरव 
< ळू य.) "९६ 

बदलले तर कोणी आकांडतांडव करण्याचे कारण नाही. आता हो मतने 
ळ 8 


वैज्ञानिक, शहरी व बिनचेहऱ्याच्या संस्कृतीची लेंगिक नीति कश्ी असावी हे 
तपज्लीलात जाऊन सांगण्याचे हे स्थळ नव्हे. र 


क नीति प्रत्यक्ष 
जुळवून घेण्याच्या 
पएवजांचा समाज शेतीप्रधान, 


भूल्मानाने पुढोलप्रभाणे 
य र ं 
सांगता येईल. डै रपरेचा 


प्राचीनकाळी पुरुषप्रधान समाजात स्त्रीच्या चारित्र्याला-शोलाला- 
दिले गेल्यामुळे, नतंकी, गणिका ( किवा वेच्या ) 
निर्माण झाल्या. त्याना समाजमान्यता मिळाली व याति गात 
राहिले. किंबहुना निवाहसंस्था अभंग राहिलो. हे माली व अभंग 
अवस्थेक्षी साजेरूंच होते असे म्हणता येईल. आताचा समान पुरष माजाच्या 
तरी तो औओद्योगीकरणामुळे हळुहळू समानतेकडे वळत आहे. परियाची शत्रच 
सामाजिक स्थान हल्ली पुर्वोप्रमाणे पुरुषाच्या दास्या स्त्र 


चे -म्हणजे पत्तित्रताधर्म- 
परायणतेचे- राहिलेले नाही. स्त्रीची महत्वाकांक्षा जागत मि ऑन र घेन 
समाजात पुरुषावरोबरीचे सवे हक्क मिळू लागले आहेत. अक्षा सेक वी जा 


पुरुषाबरोबरीचे लंगिक हक्‍क नाकारण्यात पुरुषी भहुंकाराखेरोज डुसरे काही 
कारण दिसत नाही. स्त्रोला लेंगिक हक्‍क पुरुषाप्रमाणे व चुय बव 
मिळावेत का याची चर्चा तज्ञानी अवशय करावी. पण व्यवहारात त्याना तो आता 


महत्त्व 
या विवाहबाह्य संबंधासाठी 
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मिळू लागला आहे हे सत्य आहे. पाइचात्य देशातील स्त्रीविसोचन चळवळीतील 
अतिरेक्यांना हे सर्व हक्क कायद्याने एकदम सात्य व्हावेत असे वाटते. पण 
समाजाची प्रगति ( किवा परागति म्हणा ! ) अजूत त्या अवस्थेला गेलेली 
नाही. पण हळुहळू पण निश्चितपणे त्या दिज्लेने वाटचाल चालू आहे हे 
निःसंशय ! 

आता स्त्रोच्या पातित्रत्याला पुर्वीच्या काळी इतके का महत्व प्राप्त झाले 
बरे? स्त्रो ही केवळ आपल्या पितृत्वाचे-जनकत्वाचे-साधन आहे या कल्पनेने 
स्त्रीच्या शील-शुद्धीचे पुर्वी रक्षण करण्यात येत अते. आपल्या कुलात इतरांचे 
रक्‍त मिसळू नये-प्रजा ओरस असावी-यासाठी हा पुर्षाचा आटापिटा होता. 
घात स्त्रीला, स्त्रीच्या निचारांना गौण स्थान होते. स्त्रीप्रधान संस्कृतीत कदाचित्‌ 
पितृत्वाला महत्व उरणार नाही- जसे मातृतत्ताक पद्धतीत नव्हते. ( मातृपत्ताक 
पद्धतीत जनकत्वाचीच कल्पना नसल्यासुळे स्त्रीच्या शीलाच्या शुद्धतेलाही 
महुत्व नव्हते. ) म्हणजे स्त्रीचे जील शुद्ध असावे हो कल्पना सामःजिळ 
(समाजावलंबी ) आहे-तो नेतिक (वा अनेतिक् ) नाही. अज्ञारीतीने स्त्रीच्या 
पातिव्रत्याची कल्पना नेतिक नसेल तर पातिब्नत्य टिकविण्यासाठी जो लंगिक 
व्यवहार निषिद्ध मातला आहे तो लेगिक व्यवहारही लेतिक वा अनेतिक ठरत 
नाहो हे ओघानेच आले; किंबहुना कोणताही लेंगिक व्यवहार धोपटपणे 
नैतिक वा अनैतिक ठरविणे चुकीचे आहे. लेंगिक व्यवहार ज्या समाजात होतो 
त्या समाजाच्या संदर्भात त्याच्या नेतिकतेचा विचार करावा लागेल. आणि 
स्त्रीपुरुषांच्या सभानतेच्या तत्वावर आधारलेल्या समाजात स्त्रीपुरुषांच्या 
लैंगिक व्यवहाराचे मूल्यमापन समानतेच्या तत्वावरच करावे लागणार- विषम- 
तत्वावर, दुहेरी नोति-तत्वा- ( त०१॥७०]७ 071१०79] 8198110810 ) वर करून 
चालणार नाही हे स्पष्ट आहे. म्हणून स्त्रीपुरुषांच्या समानतेवर आधारलेल्या 
समाजात वेव्यांना स्थान असणार नाही- ( कारण वेश्यांचा उगम दुहेरी नोति- 
तत्वातून झालेला आहे. ) हे ओघानेच आले. आणि या सभाजात कोणत्याही 
स्त्रीला पतित्रता राहण्याचे नेतिक बंधन असणार नाही हेंही ओघानेच आहले. 
सात्र पुरुष पत्नीशी एकनिष्ठ राहिला तर त्याला पत्नीला आपल्याशी एकनिष्ठ 
राहण्याचा नेतिक आग्रह करता येईल. पण समानतेच्या तत्वावर आधारलेल्या 
समाजात ( विवाहित वा अविवाहित ) स्त्रीपुरुषानी लेंगिक दृष्ट्या एकमेकाशी 
कसे वागावे हा तप्लीलाचा प्रश्‍न असल्याने त्याचा बिचार येथे प्रस्तुत नाहो, 


शेथे फकत तात्विक दृष्टिकोनातून स्थूल किवा सर्वसामान्य रूपरेषा मांडलेली 


आहे. 


अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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आता कोणी म्हणेल को विवाहबद्ध व्यवतीना विवाहबाह्य संबंधाचा 
परवाना दिल्यास तो कोटुंबिक व पर्यायाने सामाजिक स्थेर्याला घातुक ठरणार 
नाही काय ? सामाजिक स्थेर्याची किंमत समाजातील वेश्‍याव्यवसायाच्या रूपाने 
देण्याची परंपरागत पद्धति- म्हणजे विवाहित स्त्रीवर एकांगी लेंगिक निष्ठा 
लादून ( म्हणजे अन्यायाने )- निर्माण केलेलो पद्ध ति- मान्य नसेल तर हाच 
एक पर्याय दिसतो ! आणि हा पर्याय सामाजिक स्थेर्याला घातुक आहे असे 
वाटत असेल तर स्त्रोपृरु्वानी वेवाहिक निष्ठा पाळण्यावाचून गत्यंतर नाहो ! 
पण हे हवय आहे काय हा प्रश्‍न आहे. आणि मानवाची स्त्रीपुरुषांना समान 
मानण्याइतको नेतिक व सामाजिक ' प्रगति ? झालेली असेल तर 
विवाहनिष्ठा पाळण्याइतकोही नेतिक प्रगति व्हाबी अश्ली अपे 
होईल काय ? असेच कोणीही म्हणेल. पण स्त्रीपुरुषांच्या या तथाकथित समान- 
तेच्या कल्पनेचा उदय नेतिक भावनेतून- म्हणजे अंत:प्रेरणेने-- झालेला नसन 
सामाजिक बदलामुळे- ओद्योगीकरणामुळे झालेला आहे- म्ह॒गजे तो बाहेरोल 
परिस्यितीमुळे मानवावर लादला गेला आहे- हे लक्षात ठेवले पाहिजे. आणि 
म्हणूनच मानवाने वेवाहिक निळा पाळावी ही अपेक्षा धरणे फोल आहे; आणि 
ते अव्यवहायंही आहे. ( अन्यथा आजही वेश्याव्यवसाय भरभराटोत चाललेला 
भापणाला दिसला नसता. ) पण विवाहबाह्य व विवाहपूर्व संबंधामुळे कोटंबिक 
व सामाजिक स्थंर्यावर गंडांतर येते हे खरे आहे काय? अनोरस संतति निपज 
न देण्याची आधुनिक विज्ञानान सोय केलेली असल्यामुळे हे स्थेय बिघडण्याचे 
काहीच कारण नाही, आता स्त्रोपुरषांना समान लेगिक हकक असावेत हे मान्य 
झाल्यावर मत्सराची भावना बाळगून चालणार नाहो हे वेगळे सांगण्याचो 
जरूरी नाही. लज्जा व मत्सर यासारख्या भावना उपजत नसून समाजनिर्मित 
( ०णातां0॥10100 ) आहित हे आता सिद्ध झालेले आहे.' तेव्हा स्त्रीपुरुषांची 
समानता जर खरी-प्रामाणिक-असेल तर मत्सराला मुळीच थारा देऊ 
चालणार नाही हे उघड आहे. मत्सराची भावना नाहोझी करणे अवघड अस वी 
तरी अशक्‍य मात्र नाही, ती मालको हक्काच्या भावनेशी निगडित मिल 
स्त्रीवरील मालकी हक्काची भावना प्रथम समूळ नष्ट केलो पाहिजे. घे ग्पुळ 
जाणाऱ्या पुरुषाला वेश्येबद्दल मालकी हक्काची भावना न यात 


ह सते, आणि म्हणन तो 
इतर पुरुषांश्नी संबंध ठेवत असल्याबद्दल त्याला तिचा मत्सरही हली 


त्याची 
क्षा धरणे चूक 


स्त्रीवरील सालको हक्काची भावना नष्ट करणे अशक्य आहे असे वच 


२. “स्त्री आणि आदिकालिक संस्हृति, ? ५ नवभारत! 


अनुक्रमणिका 
ही पयपयपिकय गण्या गजाल 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे प 
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असल्यास गोष्ट वेगळी' पण मालकी हक्काची जाणीव हो समाजनि्मित 
कल्पना असल्यामुळे ती नाहीक्षी करणे अशक्य नाहो. निदान ती प्रजोत्पाद* 
नापुरती सीसित करणे सहज शक्‍य आहे. 


झालको हक्काची भावना नष्ट करण्याचे आणखी एक सहत्वाचे कारण 
आहे. मालको हक्काच्या जाणिवेमुळे निर्माण होणारी मत्सराची भावना हे 
ज्रोढत्वाचे लक्षण बनू शकत नाही. सत्सरी मनुष्याला प्रौढ म्हणता येणार 
नाही. ( लहान सुले आपल्या वस्तु किती मत्सराने जपतात हे सुविदितच 
आहे. ) म्हणून ती भावना टाळून देणे अशक्य आहे असे समजणे म्हणजे 
एकतर आपण प्रौढ बनू शकत नाही असे मानणे होय किवा प्रोढ बनण्यास 
नकार देणे होय. 

वस्तुतः ही मालकी हक्काची व पर्यायाने मत्सराची भावना नाहोशी 
करणे अदवक्य आहे असे म्हणणाऱ्यांना आपला पुस्षी अहंकार लपवायचा 
असतो आणि हो भावना नष्ट करणे शक्‍य असल्याचे मान्य करणारे प्रामाणिक 
पुरुष हो कल्पना सामाजिक न्यायाची असली तरी नेतिक दृष्ट्या किळसवाणी 
आहे असे म्हणू शकतील. स्त्रीवरील झालकी हक्‍क नष्ट झाल्यामुळे लेंगिक 
दृष्ट्या मुक्‍त ज्ञालेली स्त्री नेतिक दृष्ट्या पुरुषाला किळसवाणी वाटण्याचे 
कारण पुरुषामध्ये स्त्रोकडे पाहण्याचा पुरवग्रहूदूषित व परंपरागत दृष्टिकोन 
अत्यंत दृढमूल झाला आहे. याशिवाय दुसरे कोणतेहो असु शकत नाहो. स्त्री हो 
अबला आहे, परावलंबी आहे, स्त्रोबुद्धि प्रल्यावहा आहे, स्त्री स्वातंत्र्याला 
लायक नाही इ. कल्पना आपल्या पुरुषप्रधान समाजातील पुर्वजानी रूढ केल्या 
असून त्या सहजासहजी नाहीशा होण्यासारख्या नाहोत. स्त्री लेंगिक दृष्ट्या 
सुक्‍त झाल्यास वर्णसंकर'च नव्हे तर समाजाचा नेतिक अधःपात वा र्‍हास घडून 
येईल या भ्ोतीपोटीही स्त्रीमुक्‍तीला विरोध संभवतो. पण स्त्री खरोखरच 
समाजाला अधःपाताकडे नेणारी माहे काय हे तिच्या हातात नेतिक अधिकार व 
जबाबदारी दिल्याखेरीज कळणार नाही. स्त्री जात्याच पुरुषापेक्षा अधिक संवेद- 
नाशील असल्यामुळे तिची नैतिक जाणीव वा प्रज्ञा अधिक जागरूक असते असे 
अनेक तज्ञांचे म्हणणे आहे. ते काहीही असले तरी आतापर्यंत लेंगिक नौति ठर- 


__________“--पण 
३. विवाहामध्ये नवराबायकोंचा एकमेकांवर सालकी हक्क असतो असे 


समजावयाचे झाल्यास त्यानो परस्परांशी लेंगिक निष्ठेने वागले पाहिजे. पण हो 
गोष्ट कठीण व अव्यवहायं असल्याचे वर म्हटलेच आहे. 


| अनुक्रमणिका | स्य 
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विष्यामध्ये पुरुषानेच पुढाकार घेतला होता. आता येथून पुढे काही काळ स्त्रीला 
हा पुढाकार देऊन पाहण्यासारखा आहे. 


परतत्ववादी टेंगिक नीति 


या बाबतीतही आपला भारतीय दृष्टिकोनच उपयोगी पडतो. कारण 
प्रत्येक व्यवतीच्या अंतःकरणाला ज्या परतत्वाचा स्प्षे झाला माहे असे आपण 
सानतो त्या परतत्वाला प्रामाणिक राहावयाचे झाल्यास प्रत्येक व्यक्तीकडे 
पाहताना तो एक सुक्त व स्वतंत्र व्यक्ती समजून तिच्याविषयी पाविच्याची 
सांगल्याची व निःस्वार्थ वुद्धीची भावना बाळगणे आवरथक ठरते. हो जाधव 
स्त्रीकडे पाहताना बाळणावयाची झाल्यास प्रत्येक स्त्रकडे ती आपल्यासारखोच 
एक स्वतंत्र व्यक्ति म्हणून-लेंगिक दासो म्हणून नव्हे ! -पाहणे क्रमभाप्त ठरते. 
सात्र प्रत्येक स्त्रीकडे माता व भगिनी म्हणून पाहुण्याचा परंपरागत दष्टिकोन 
स्वीकारावयाचा झाल्यास त्यांच्याशी लेंगिक व्यवहार निषिद्ध होय ही परंपरागत 
कल्पना च॒कीची आहे हे लक्षात ठेवले पाहिजे. कारण या दृष्टिकोनात लंगिक 
संबंधामुळे स्त्रीचा पावित्र्यमंग होतो असे गृहीत धरण्यात आलेले आहे. पण 
पावित्रपभंगाची ( किंवा कोमार्यंभंगाची ) कल्पना स्त्रोवरोल मालकोहूक्‍्काच्या 
भावनेतून निर्माण झालेली आहे. म्हणजे ती नैतिक नसून सानालिक आहे. स्त्रीचे 
झील (अगर कोमार्य ) पवित्र सानण्यामध्ये ते शोल प्रत्यक्ष ( अगर भावी ) 
नवर्‍्याशिवाय दुसऱ्या कोणालाही घ्यायला अधिकार नाही हो कल्पना आहे ! या 
दृष्टिकोनामध्ये स्त्रीला नवऱ्याची लॅंगिक दासीच मानले आहे हे उघड आहे. 
अज्ञारीतीने शीलाची व पावित्र्याची कल्पना मालकी हक्‍कातून निर्माण झाली 
आहे. बहिणीचे नाते पवित्र मानण्यात तिच्या व्यक्तित्वाबद्दलचा आदर नसून 
तिच्या नवऱ्याच्या मालकी हक्‍काबद्दलचा आदर आहे ! व्यक्तित्वाबहलचा 
भादर नेतिक ब म्हणून अपरिवतंनीय होय. ब मालकी हक्‍काबहलचा नदर 
सामाजिक व म्हणून परिवतंनीय होय, तसे पाहिले तर बहिणीच्या नात्या 
अंगभूत ( म्हणजेच नेतिक ) पावित्र्य नाहो. बहिणीबरोबरच लग्न क्या य 
इजिप्तच्या प्राचीन राजघराण्यात प्रथा होती हे पाहिले तर हो गोष्ट रे 
होईल. पावित्र्याची कल्पना सामाजिक आहे. तो कल्पना तेव्हाच नेतिक ना 
कौ ज्यावेळी ती सामाजिक परिस्थितीवर अवलंबून रा व 


रि हगार नाहो. 
अशी समाजनिरपेक्ष पावित्र्याची कल्पना म्हणजे व्यक्तिमत्त्वाबहळच्या १ ३ 
रातून 


निर्वाण झालेली भावना होय. अज्याप्रकारची पावित्र्याची भावना बाळगण्य 
दृष्टिकोन म्हणजेच परतत्त्ववादी नैतिक दृष्टिकोन होय. या. संबंधात का 
क 
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व्यवहार हा आगंतुक मानला पाहिजे. तो योग्य को अयोग्य हे वेगळ्या 
-कसोटीवर ठरवावे लागेल. 

लंगिक संबंधात निःस्वाथंबुद्धीची भावना नेहमीच असते असे नाही हे 
सात्र कबूल केले पाहिजे. कारण लेंगिक संबंधात निदान झ्ञारीरिक स्वाथे 
असतोच. अर्थातच हा ज्ञारीरिक़ स्वाथे सामाजिक कतंव्याच्या संदर्भात 
समर्थनीयही ठरतो. तथापि लेंगिक संबंधातील सामाजिक कतंव्याचा भाग 
फारच भर्यादित-म्हणजे प्रजोत्यादनापुरता- असल्याने प्रजोत्पादनाविरहित 
छेंगिक संबंध सामाजिक कर्तव्यात मोडत नाही. आणि म्हणून प्रजोत्पादन- 
विरहित असलेला स्त्रीपुरषांचा लेंगिक व्यवहार हा परतत्ववादो नोति- 
कल्पनेवर आधारलेला असावयास पाहिजे. याचा अर्थ प्रजोत्पादनाविरहित लंगिक 
संबंध निषिद्ध मानला पाहिजे असा नसून त्या संबंधात स्वार्थी भावना बाळगून 
चालणार नाही असा होतो. ( आणि या वेगळ्या अर्थाने त्यातही सामाजिक 
कतव्य अभिप्रेत आहे असे म्हटल्यास चालेल, ) माता व भगिनी म्हणजे लेंगिक 
संबंधविरहित दृष्टिकोनातून स्त्रीकडे पाहण्यातच तिःस्वार्थ भावना असते असे 
नाहो. परतत्ववादी कल्पनेनुसार भानवामानबामध्ये घनिष्ठ संबंध तिर्माण 
करणारा व समाजधारणेला उपकारक असणारा कोणताही व्यवहार नेतिक 
उरतो. भग तो लेंगिक असो वा अन्य कोणत्याही प्रकारचा असो. अर्थात्‌ लंगिक 
व्यवहारात स्वार्थी भावना असेल तर मात्र तो व्यवहार निषिद्ध मानला पाहिजे, 
या दृष्टीने विचार करता परंपरागत लेंगिक व्यवहारामुळे स्वार्थो ( म्हणजे 
भालकी हक्काची व मत्सराची ) भावना निर्माण होत असल्यासुळे अ्या- 
ब्रकारचा परंपरागत लेंगिक व्यवहार निषिद्ध मानला पाहिजे. या दृष्टिकोना- 
मध्ये जर कोणाला लेंगिक स्वैराचाराच्या पुरस्काराचा वास येत असेल तर 
त्याला नाइलाज आहे. परंपरागत चालत आलेला वेव्याव्यवसाय हा पुरुषांचा 
स्वैराचार होय हे मान्य असेल तर ही परंपरागत स्वेराचाराचो व्यवस्था स्त्रोवर 
इुहेरी अन्याय करणारी आहे हे मान्य करावे लागेल. एक म्हणजे काही स्त्रियांवर 
आजन्म ( विवाहपूर्व व विवाहोत्तर ) नेष्ठिक ब्रह्मच पाळण्याचो-त्यांच्या 
इच्छांची कदर न करता- सक्ती करणे म्हणजे त्यांच्यावर भोठाच अन्याय आहे. 
व दुसरे म्हणजे काही स्त्रियांची इच्छा नसतानासुद्धा लेंगिकेतर ( पोटासाठी वा 
अन्य) कारणासाठी त्यांच्यावर लेंगिक व्यवहार लादणे (म्हणजे त्यांच्यावर लंगिक 
सक्ती करणे ) म्हणजे त्यांच्यावरही दुसऱ्या बाजूने मोठाच अन्याय-नव्हे अत्याचार 
आहे. त्यातील एक अन्यायही या व्यवस्थेची अनेतिकता सिद्ध करण्यास पुरेसा 
आहे, कारण ती आमच्या सारतीय परतत्ववादी नौति-कल्पनेला विरोधी आहे. 
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येथे तर दुहेरी अन्याय आहे. ही दुहेरी अन्यायाची व्यवस्था- खरे तर अव्यवस्था- 
या परतत्ववादी नीतिकल्पनेनुसार समाजाच्या तत्कालीन अवस्थेला पूर्णपणे 
विसंगत अस्तूल ती समूळ नष्ट केली पाहिजे व तिच्या जागी सामाजिक 
परिस्थितीशी सुसंगत व न्याय्य अक्षी परतत्ववादी लेंगिक नीति-व्यवस्था अमलात 
आणली पाहिजे. या परतत्ववादी नोति-व्यवस्थेनुसार दोन मुक्‍त व स्वतंत्र 
व्यक्तीनी स्वतःच्या जबाबदारीवर जाणीवपूर्वक केलेला सत्सर-विरहित-म्हणजे 
प्रोढ-लेंगिक व्यवहार हा पूर्णपणे देतिक ठरतो, मग त्या व्यवित विवाहित असोत 
वा अविवाहित असोत. [ मात्र ज्याप्रमाणे लोकशिक्षणाशिवाय खर्‍या अर्थाने 
लोकज्ञाही यशस्वी होत नाही त्याप्रमाणे ळेंगिक शिक्षणाशिवाय ही लंगिक 
नीति यशस्वी होणार नाही हे स्पष्ट आहे. अज्ञानातून किवा मोहव्ञात 
( किंवा प्रेमविरहित ) केलेला लेंगिक व्यवहार हा शुद्ध अविचारी ( किवा 
मतलबी वा स्वार्थो ) आणि म्हणून बेजबाबदार व अनेतिक आहे हे स्पष्ट आहे. 
मात्र त्याचा परिणाम भोगण्याची तयारी परतत्ववादी नेतिक दृष्टिकोनातन 
पाहता प्रत्येकाने स्वीकारली पाहिजे हे वेगळे सांगण्याची जरूरो नाही. ] व 


शेवटी स्त्रियाना पुरुषांच्या बरोबरीने समाजात इतर सामाजिक हक्‍क 
देणे न्याय्य असले तरी लंगिक हक्कही देणे शास्त्रीय दृष्ट्या कितपत समर्थनीय 
आहे- म्हणजे लेंगिक दृष्ट्या स्त्री-पुरुषांना शास्त्रीय दृष्टिकोणातून पाहता 
समान मानणे कितपत योग्य आहे असा एक शास्त्रीय प्रश्‍न निर्माण होणे इक्‍्य 
असुन त्याचा विचार हा स्वतंत्र विचार आहे. म्हणून तो येथे केलेला नाहो. 
( हा विचार माझ्या “ लिंगभेद आणि उत्क्रांति ” या लेखमालेत करण्यात येत 
आहे. मात्र आताच कबूल केले पाहिजे को स्त्रियांना पुरुषाबरोबरीने लंगिक ह्क्क 
देणे शास्त्रीय दृष्ट्या ससर्थनीय ठरत नाही असे आढळून आले तर वर केलेल्या 
परतत्ववादी नीतीचे विवेचन लेंगिक क्षेत्रात बदलून घ्यावे लागेल. ) 


४. लेंगिक संबंध व प्रेम हे अतूट असल्यामुळे विवाहबाह्य लेंगिक संबंधा- 
मुळे वैवाहिक प्रेमाला छेद मिळणार नाहो काय ? असा एक प्रश्‍न संभवतो. 
मालकी हक्काची भावना व मत्सर यांच्याविषयीचा हा प्रश्‍न नसेल तर तो 
लेंगिक मूलप्रवृत्तीचा ( म्हणजे पर्यायाने ज्ञास्त्रीय ) प्रश्‍न बनतो. आणि र 
त्याचा विचार हा स्वतंत्र विषय महे. याचा विचार लेखाच्या सुरवा 


उल्लेख केलेल्या माझ्या “ वेव्या आणि वे्याव्यवसाय ” या लेखात काही 
करेला आहे. ह 


हणून 
तोला 
अशो 
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टीप :- ज्याप्रमाणे ज्ञासनव्यवस्थेत पूर्वीची राजेशाही ( अगर राजकोय 
हुकूमक्ञाही ) त्याज्य ठरून त्याजागी लोकल्याही स्वीकाराहे ठरलो, अथंव्यवस्थेत 
पूर्वीची भांडवल्शाही ( आथिक हुकूमशाही ) त्याज्य ठरून त्याजागी समाजवाद 
स्वीकाराहे ठरला, त्याचप्रमाणे लेंगिक नोतिव्यवस्थेत पुर्वीची पत्तित्रता धमंनीति 
( पुरुषाची लेंगिक हुकूस्ञाही ) त्याज्य ठरून त्याजागी स्त्रीपुर्-समानतेवर 
आधारलेली परतत्ववादी लंगिक नीति स्वीकाराहे ठरावी हे स्वाभाविकच 
म्हटले पाहिजे. या सर्व बदलामध्ये एकच सूत्र आहे. ते म्हणजे व्यक्तिस्वातंत्र्याची 
महत्ता आणि राजकोय, सामाजिक व कोटुंबिक न्याय-म्हणजच विषसतेमधील 
अनीतीचा तिटकारा. परंपरागत ( अंधश्रद्धेच्या ) दृष्टिकोनातून पाहणारांना 
हा * कलि-महिमा ( कालमहिमा ) वाटेल! पण शास्त्रीय दृष्टिकोनातून 
पाहणारांना थात लोकसंख्यावाढ, औद्योगिक क्रांति आणि आधुनिक विज्ञानाचा 
उदय हे हो स्थित्यंतरे घडवून आणण्यास प्रामुख्याने कारणीभूत झालेलो आहेत 
असे बाटते; आता हो स्थित्यंतरे म्हणजेच * कलि-महिमा ' म्हणावयाचे असल्यास 
गोष्ट वेगळी ! 


टन सोसो"भरक१फी ("कीस *कशक"फोशरकी"कणरकीटी0की"को "नकी “भक कसा कका*र ये 
: प्राज्ञ ' प्रकाशन : 
ज्ञ द्व (तड 
त तदक चकतचन 
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| मूल्य वीस रुपये. 
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| चिटणीस, प्राज्ञ पाठझञाळामंडळ, बाई ] 
चा 


१८-७८०७-७-०४०-५-००-०५-०६०-००-५६०-१७ ०-५ ०९००१३. ७-१ 


य म य च्या च्या चाड च्या वडर माडा काड मडल जाडा काडा आकर माड माडा आड आड काडा माड कर सा 


अनुक्रमणिका 
म मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. शे. बा. जोशी 


आदित्य संप्रदाय 


( प्रचलित त्रकू-संहितेतील “ यातु”चा एक नमुना ) 
१ ) प्रस्ताव : * यातु ' म्हणजे काथ ? 

' यातु ' विद्येच्या तात्त्विक चर्चेत न शिरता, ' घातु'चे स्वरूप जाणण्याचा 
प्रयत्न शक्‍य आहे. ' यातु ' हो ' जाढु ' पेक्षा निराळी मानणे जरूर जहे. मोज, 
गंमत म्हणून * जादु ' गिष्टमान्य झालो आहे; गोगा पाजा, रघुवीर था सारखे 
प्रस्यात जादुगार आपल्या देशात आहेत, ' जाडु'ला “यक्षिणी निज्ा' असेही म्हटले 

> र्ट  । .] व 21 1: शं ) 
जाते. पण * यक्षिणी ' ( यक्ष ) विद्या, हो संप्रदाय विशिष्ट ( पंचीय ) निष्ठा 
निर्माण करण्याकरता, श्रद्धा दृढ होण्याकरता वापरली जात असे ! केलोपतिषदात 
* यक्षिणी ! विद्येचा एक प्रकार दडला आहे. 

“तत्‌ ' वनं) उपासितव्यम्‌ ' (४.६), “वनं! हे नपंसर्काळगी प्रतीक 
लोकजनित्रीचे ( अगिधुचव ) आहे. हो ' अंग-ना' आहे; पण, येथे, ' वनं 
( पुष्करिणी म्हणता येईल; श्री सूक्तात हो प्रतिभा आहे ) भात्र दिसत आहे. 
* असते एक; तर दिसते ते निराळेच, ' अज्ञा प्रकारची कृती, * कृत्या, ' यातु 
म्हणून मानली जात असे. ( मानल! जातेहो. ) 

ळे  दरवर-चं __ 
घटग्वेवांतील आ.दत्य संप्रदाय हा सुद्धा, यातूचा एक प्रकार आहे, 
बेदांतील भक पर्पर पुराव्यावरून ) असे म्हणणे जाग पडत आहे. उदा: 
२) रवि (बार) ' याला ' आदित्य! (वार) असे म्हणता येईल काय ? 
टि 4 र (| 

“ आदित्यादि ! नवग्रह ज्ञांती घगेरे केलो जाते; पण, 

र्‌ णः क च्य! 
परंपरागत नामावळीत “ आदित्य ! आढळत नाहो ! ' नव  ग्रहु म्हणून मानलेल्या 
ह र! श्‍ भः -- * 

ग्र्ह्ा ची नावे: १ ) सूय, २ ) चद्र, ३ ) सगळ, ४ ) बुध, ५ ) गुरु, 
६ ) शुक्र, ७) शनी, आणि ८-९ ) राहु व केत! 


नवग्रहांच्या , 
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पण, शेवटची नावे दोन; तरी मुळांत, हे एकाचेच दोन भाग ! अमत- 
संथनाच्या कथेप्रमाणे, अमृतपानाला वेषांतर करून आलेल्या असुर देत्याचा (?) 
शिरच्छेद केला जातो; डोक्याचा भाग “राहु' तर खालचा भाग * केतु! 
असे मानले जाते ! हा सुद्धा * यात ' प्रकारच आहे ! 

पण ' नव या नावातच याठु आहे ! क्र्ग्वेदांतील “* नवम ? मंडळ, है 
सोमनासक प्रच्छत्नचंद्राच्या स्तोत्राचे आहे. ' संवत्सर? रूपी ' आदित्य ' दडला 
आहे. सूयंग्रहणास “ राहु ' हा कारण आहे, असे मानले जाते; पण, हो चंद्र-सूर्ये 
युति असल्याचे आज सर्वमान्य आहे! सूर्याला ग्रासगारी * दुष्ट? शक्‍ती; 
म्हणून, या ग्रहाबिषयी तिरस्कार असणारा संप्रदाय शिष्टमान्य, प्रतिष्ठित 
असल्याने, ' चंद्राला लोकनिदेपासून दुर ठेवण्याच्या उद्देश्याने, : राहु ' असे 
निराळे नाव प्रचलित ज्ञाले असणे शक्य आहे; किवा ' चांद्र ! संप्रदायांची हो 
कृति असावो; चंद्राची प्रतिष्ठा वाढवण्याचा उद्देशही या मागे असावा, 'कट्ग्वेदात, 
“ राहु'च्या ठिकाणी ' स्वर्‌भानु ' संकेत वापरलेला दिसतो ! (५.४०. ५; ६; 
८;९). 

हा स्वर्मानु ' असुर ! असल्याचे तत्तिरीय संहिता ( २.१.२.२ ), शतपय 
ब्रा. आदि ग्रंथावरून कळते. लडविग्‌ ( 1,णतप़ांटट ) यानो, हे सुयंग्रहणाचे 
वर्णन असुन, चंद्राला ' स्वर्भानु ' म्हटल्याचे उघडकीस आणले आहे. 
( &॥6110811 ()110118] 300169 ठउ०पा1॥]18], ४०]. 13, . 15 
2९11 ), एकूण येथे चंद्राला * सूर्य ' बनविण्याचा हा बनाव दिसतो; रविवार, 
आदित्यवार म्हणून मानला जातो ! या ' यातु प्रकाराला आधुनिक परिभाषेत 
6 अछा शहय092्ट ॥'9011110? असे म्हणता येईल. ' चंद्रा'ला “ सूर्य ? 
म्हणणे, या मागे गुह्याथं अस्‌ शकेल; - नव्हे; आहेही. वेदात चंद्राला * राजन्‌ ? 
हे नाव आहे, “ चंद्रशेखर ' > राजज्लेखर हा प्रयोग आजही रूढ आहे. 

' आदित्यानां महं ' अशी कबूली देणारा विष्णुरूपी कृष्ण; या देवताला 
* सुर्य ' म्हणता येईल काय ? कृष्ण-काळा; अहः च कृष्ण, अहः अर्जुनं च ) (तरच. 
६. ९.१), या वेदवाक्याप्रमाणे, ' कृप्ण' हा संकेत “काळा? तर खरेच; 
पण * रात्र 'सुचकही होय ! आणि “ अर्जुन ” म्हणजे, सोर तेज, प्रकाश, अदस्‌ 
सुचक संकेत असल्याचे सायणाचार्य सांगतात ! गीतेतील, कृष्ण (: रात्र) आणि 
अजुन (: दिवस, प्रकाश ) हो जोडी, ' यातु प्रकारामुळे उलटी भासत नाहो ! 


रात्रीला (: कृष्णाला अनुसरून प्रकाह-दिवस ( अजुन ) चालला आहे; 
हा उलटा, ब्रिपरीत प्रकार नव्हे काय? ' प्रकाश ' भावता येतो; प्रकाशाचा 


न. मा. २ 
| अनुक्रमणिका | नक 
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७ 


७ 
२१.१, 

हि धि. 1 
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अ-भाव, ' रात्र: अंधार ! कृष्ण: आदित्य म्हणजे अभाव ! * आदित्यादि * 
नवग्रहांच्या नावांत 'आदित्य' अभावाने तळपत आहे ! ड्र्‌खाइं (1)011011&111 ) 
या संशोधकाच्या भाषेत, हा ' यातु' ०४8 ए० 118810 होय ! 

या भग-वान्‌ ' चंद्रादित्य ' रूपी कुष्गाने, गौतेत € राजविद्या ! रूप गह्य- 
ज्ञान दडले आहे, ( “ राजविद्या राजगह्यं ' ९.२ ) असे उघड सांगितले आहे. 
लोकमान्यानो आपल्या ग्रंथाला ' गीता रहस्य ! म्हणून नाव दिले आहे; पग, 
या गीतेत दडलेलो हो € राजविद्या (> चंद्रविद्या ) म्हणजे काय, हे सांगण्याची 
आवरयकता, त्याना भासली नाही ! ' उपक्रमोपसंहार ? यातील अंत:संगतीवर 
क्षिस्त ठेवून टिळकांनी गीतेचा अर्थ घेतला; पण हे गृह्यात्‌ गह्लांतम * क्ञास्त्र 
आहे. असे ही गीताच चक्क सांगत असूनही, “ सुतासारखा ' सरळ अथ घेण्यात 
लोकमान्य फसले असे गीताबावयावरूनच उघड होत आहे ! 


' राजकारण पवित्र, शुद्ध ( 9171081120 ) करण्याकरिता राजकीय 
क्षेत्रात पाऊळू टाकणारे महात्माजी; ' उिढला'6०४ 18 झगा ! हौ आचारसंहिता 
प्रतिपादन करणारे गांधीजी, ,पण यांचे श्रद्धास्थान भगवतू-गीता ! * गह्यज्ञान 
प्रक या गोतेच्या “ यातु' ला ' चांद्र ' ( अर्थात्‌ रात्र ) नागशाला शरण गेले ! 
* रात्र्यागमे प्रलीयन्ते' (८.१८,१९ ) असे हा भगवानच सांगतो, आपण 
" कालोस्मि लोकक्षयकृत्‌ प्रवदः ' असेही हा ' कृष्ण! भगवान्‌ उघड सांगत 
आहे!" विधायक * कार्यक्मावर भर असणाऱ्या गांधोजीनी, 


* राञ्यागमा 'च्या 
उपासनेची कास धरावी, याहून विसंगती ती कोणती? 


वरील विवरणावरून ' आदित्य हा सूय नव्हे, एवढे तरो खाल ठरत 
आहे. म्हणून “ आदित्य ” कोण असा पुनः प्रश्‍न पुढे ठाकतो. 
३) हा “आदित्य! कोण ? 


अदिति : आदिमातेचा पुत्र ' आदित्य ' असल्याचे आज क्षिष्टमान्य आहे. 
यण, या ठिकाणी “ अदिति * म्हणजे कोण ? असा प्रश्‍न डोकावतो. 

ग ) अदिति हो कुमारी; आदिशवती; 
सवंमान्य आहे. या भूमिकेप्रभाणे, 
हा अभावात्मक स्थायीभाव झाला ! 


आदिमाता ...... हे वर्णन 
“आदित्य ' हा कुमारोपुत्र ठरतो ! म्हणजे 


गग ) इवेताइवतरात, ' अजां एकां 


*“. «या स्वरूपात या आदिशवतीचे 
वर्णन आढळते. (४.५ ) 
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: अजा * रूप भदितीचा पुत्र 'अज' होय ! “* अ-जा म्हणजे, जी 
जल्सलीच नाही, तिचा पुत्र ' अ-ज'च असणार ! 

४ ) आदिमातेचा पुत्र ' आदित्य; ' हाच ' आदिपुरुष ' होय, याविषयी 
शंकेला जागा नाही. याची जन्मकथा अभ्यसनीय आहे. 

५ ) हिरण्यगर्भः ससवतंत अग्रे, भूतस्य जातः पतिः एकः आासीत्‌ । 
(१०. १२१. १) 

येथे, आइचर्य हे, कौ या सृवतातील देवताला “कोण ( क:?) देव? 
असे नाब आहे ! प्रश्‍नाथक “कः? ( : कोण ), हे अंकित नाम म्ह॒णण्यातील 
* यातु ' दिंगुभ्रामक ठरली आहे. 


“कः ), हा प्रजापति !; पण आहे कोठे ? 
: हिरिण्यगर्भः । रूपांत ? म्हणजे कुमारी मातेच्या पोटांत ? पण, 
* गर्भः! हे पुल्लिंगी रूप होय ! हे यातुकृत्य चमत्कृतिजनक आहे ! नेसगिक 
प्रामाप्रमाणे, या ठिकाणी, गर्भवती माता असावी; पण ' गर्भः! हा, प्रयोग येथे 
आहे ! ' संस्छुत ' नाषापरंपरेश्षी संपर्ण विसंगत आहे! ' आरषं ' प्रयोग अते 
मानून सहन केळे जाते ! मूळ ' संस्कृत ' भाषेचा पाया खचत आला, तो अशी 
हो विसंगत परंपरा पचविण्याच्या प्रयत्नातच होय. हे काहीही असो. 

पण ' आदित्य ! देवताच्या संदर्भात मुख्य प्रश्‍न हा, की हा “ हिरण्य- 
गर्भः ? , ( पुरुष: गर्भधारणा करण्याचा हा प्रकार काय आहे ? हे जाणण्यास, 
* बिइवकर्षा ? देवत सूवताची आवश्‍यकता आहे. 

६ ) ' अ-जस्य नाभो एकं (अंडं) अपितम्‌ । (१०. ८२.६) 

* अज या ( पुरुषा) च्या नाभिकेंद्रात, (सृष्टि निर्माण करणारे) एक 
अंड अपिले गेले ! हा पुरुष-पुरुष संग ठरतो ! 


: चुरुष ' गर्भधारणक्रियेचा हा प्रकार, डॉ. रा. गो. भांडारकर यांच्या 
लक्षात आल्याशिवाय राहिला नाही. विष्णूच्या नाभीतून, कमलासनस्थ ब्रह्मा- 
सृष्टिकर्ता- जन्मतो, अश्शा आहथाच्या पुराणकालीन कल्पनेचा उगस, वेदात- 
विश्‍वकर्मासुवतात असल्याचे त्यानी नमूद केले आहे. “नर-नारायण ? घा सष्टि- 
कर्त्याच्या कथेचा * 9700 0ए])७” (: मूल आकृति ) वेदात आढळते. 
महाभारतातील “ नारायणोपास्यान ' तपासून पाहावे: बदरी आधमात नर- 
नारायणांचे, नारदाला दर्शन घडते. येथे श्री लक्ष्मी नारायण नाहो! महा- 
भारताला ' पंचमदेव ' हे नाव प्राप्त होण्यातील ओचित्य येथे उघड होत आहे. 


| अनुक्रमणिका | 
जड मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


२० नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


* अजाच्या नाभींत अंड अपित ? होण्यापूर्वीच्या क्ररचेत येणारा उल्लेख 
बोलका आहे: 

“क॑ त्वित्‌ गर्भ प्रथमं दघ्चे आपः” (५) 

गर्भ-घारण करणाऱ्या “ आप तत्त्वाचा निदेश येथे आहे; आणि येथे 


गर्भधारण करणारे, हे पाणी > आप चा हा काय प्रकार आहे, (: क॑ स्वित्‌ ) ? 
असा प्रश्‍न पण आहे! हे “ आप, ' मुळात मातृल्यानी आहे ! 


७ ) आप : सलिलं स्वरूपी आदिमातेचे वर्णन वेदातच भआाढळते. 


“ देवजनन * सुक्‍तांत अदिती “* सलिल ' स्वरूपात दिसते. ( १०.७२.६ 1 
“आपो वा इदं अग्रे... सलिलं एव? (जे. ३.१.५६; क्र. १०. १२९.३; 
७२.६ वगेरे ) ' आपो वा अस्मान्‌ मातर: ? निदेश्ञातील * आप, ! हे ' गंगा- 
माई, ' लोकमाता स्वरूपात आहे. * हे देव; सलिलाच्या पोटांत ( यत्‌ देवाः 
सलिले अद: ) होते '; ' सलिल ? हो प्रतिमा, ' आप ! इतको प्राचीन नव्हे. ' द्वे 
वाव ब्रह्मणो रूपे मूतं च अमूतं च' (बृ. २.२१; व मे. ९.३ ) 
“ सलिल ख्पी ब्रह्मन्‌ एकाच वेळी मूत व अमूत या दो 
अस्तित्वाची प्रतीती देत आहे ! 


हे ' आप, । युगे प्रथमे ' होते; पण ते “' सलिल स्वरूपात सष्टी 
प्रसवणारी आदिमाता रूप धारण करते. “ अदिति: -- अजनिष्ट, दक्ष, या तव 
इहिता - '” ( दक्षदुहिता अदितो प्रजा निर्माण करते ) (१०, ७२.५ ); पुढे, 
हो अदिती, शेवटो, * सप्तभि: पुत्र; पूव्यं युगं उप प्रेत (सात पुत्रांसह आप : 
जल स्वरूपी झालो. ८, ९) आणि ' प्रजाये मृत्यवे ' ( प्रजेच्या जनन-मरणाथं ), 
* मार्तांड ' नामक ' अष्टम ' पुत्राला मागे ठेऊन जाते! येथे अदितिपत्र 
: आदित्य ', * मार्तांड) झाला ! क 


? या श्रद्धेप्रमाणे, 
नी पातळोवरील 


“ पंचमवेद ' रूपी महाभारत कथेचा प्रारंभ, 
गंगेयासून म्हणजे : अदिति "पासूनच होतो ! 
जाते; व अष्टम ' पुत्र मागे ठेवते! या पाइवं 


रण नव्हे ! पण, प्रस्तुत 
व के 
हो ' पूवय युगं प्रत जाते ! आदि- 


पडते ! 
| अनुक्रमणिका | व निक 
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आणि, अदिति पुत्र: ' आदित्य $' * पुरुष ' उपासना शिष्टमान्य प्रति- 
छ्ठित होऊ लागते ! त््टग्वेदाच्या दहाही मंडळात * आदित्य * महिमा गाईलेला 
आढळेल; पण पुरुष? (: आदित्य ) मात्र, झेवटच्या मंडळात एकाच 
सुकतात आढळतो ! 

हे स्थित्यंतर जमेस धरल्यास पुरुष: आदित्य हा ' हिरण्य गर्भ:' कसा 
व छा, हे कोडे सुटणार आहे! 

आदि ' माता ' गर्भधारण करते, प्रसवते; हे अनेर्सागव वाटण्याचे कारण 
नाहो. पण ' आदि प्रुष ' हा ' एकं एव अहितीय असून, हाच सृष्टि प्रसवतो * 
असे मानण्याची आपत्ती ( मातासंप्रदाय अप्रतिष्ठित ठरून मागे पडल्याने ) 
स्वीकारलो गेलेलो दिसते! 

यामुळे, ' एकं सत्‌ -“ एकं एव अहितीयं ' ही पंथीथ श्रद्धा तगविण्यास 
* यातु ! चे प्रयोजन अनिवार्य झालेले दिसते ! 

८ ) पण त्र्टतस्वरूपी सत्य हे गाडून टाकले तरो लपून राहू शकत नाहो. 
येथे, ' प्र्त ! म्हणजे विदवाधारभूत सावंकालिक नियम(न) द व्यवस्था. 

अदिति : आदित्य पंथोय हा दिव्याध्यात्मवाद, ' प्रकति-पुरुष ? था 
भूमिकेवर उभा आहे. ' प्रकृति ?, म्हणजे दृव्यसृष्टि ( 7116110118 ) ; या 
दृश्यसृष्टीस आधारभूत अद्श्य * पुरुष ? म्हणजे सरळ निसर्ग ( 0६१७ ) 
असा अथ होतो ! 

भारतीय पुरातन परंपरेतील व्याह्तींच्या भाषेत, ' प्रकृति : भः पातळी 
( व्याह्ती ठरते ) पुरुष भुवः पातळी होते. एकाच वेळो, मूर्तामूते समवायरूपो 
उभय पातळीवरोल हे दृश्य, भोतस्वरूपाचेच असणार; प्रकृति ( 111010- 
ग)७8॥ 8) व पुरुष (18(ए'8) हो वेदांताची परिभाषा फसवी आहे! 
भोतसत्यावर गवसणी घालण्याचा हा प्रयत्न आहे; दृष्टिविभ्रम निर्माण करणारे 
(1171110818 ) * यातु'कृत्य यासाठी योजिले जात आहे. या * यातु'कृत्याचा 
प्रभाव इतका विलक्षण असतो, व आहे को, हो ' यातु', ' येथे आहे' अल्ली 
खात्री पटलो तरी, त्या यातुप्रभावातून बाहेर पडण्यास अश्ा व्यवती सहसा धजत 
नसतात. 

उदा:- एका काळी, आदिशक्ती “ उमा हेमवती या ! नावाने उभी असे. 
आदिसाता : फ़ुमारीची ' वनं ' या प्रतीकाच्या रूपात, “ अंग  ( इंद्रिय ) पुजा 
प्रचलित होती. हे चित्र, केनोपनिषदांत आढळते. क्रग्वेदात ' अमृतस्य नाभि: ! 
( अदितीची ओटी ), ' वनं 'च्या जागी आढळते. शिवाय विइवकर्मासुक्‍तात, 
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विदवारंभाचे * अधिस्थानं ! कोणते, या प्रश्‍नाला “ घनं 'अधिळानं, हे उत्तर, 
तर आहेच ( १०.८१.२,४ ) 

“ कुमारी नाता संप्रदाय, पुरातन संस्कृतीत, सवंत्र निदास्पद होऊ 
लागतो; म्हणून ' कुमारी पुत्र, ' : अज? ( जन्सलाच नाही ) म्हटला तरी 
या संप्रदायातून, काहो एका कुमाराची, “ पुरूष ! र्पात उपासना प्रचारात 
येते, वेदांत तर खरेच, ' भग-वत्‌ ' गीतेतही, या ' पुरुष ! - उत्‌ तम : दक्षाचे 
संमोहक “ अंगा'चे दक्षंन घडेल तर नवल ते काय? हा ' सोहिनो राज? 
-असल्याचा निर्वाळा भक्‍ताकडूनच मिळत आहे! 

* वनं! रूपी कुमारी माता, पडद्याप्रागे जाते 9 त्या जागी “वृक्ष? रूपी 
( पुरि-दाय[ न ] ) दक्ष : ' पुर्ष? सदा उभा ठाकला आहे; पण दिसत नाहो 
““किंबा डोळे उघडून ' दर्शन ! घेण्याची प्रथा नाही ! गौतेतील या इलोकांत 
“ उघड गुपित ' दडलेले दिसेल: ' मग-वान'च सांगतो को- 

* मया अध्यक्षेण प्रकतिः सुयते सचराचरम्‌ । ! 


' प्रकृति ' मातेच्या प्रसवण्यास कारण कोण, हे येथे नमूद आहे. साझ्या 
* अध्यक्षतेच्या योगे! प्रकृती प्रसवते, ' अध्यक्षेण तृतीया विभक्ती आहे, 
( पंचमी नव्हे ). येथे ' अध्यक्ष ' पणाचे, ( सर्व देखरेखीचे ) कार्य, एवढेच अभि- 
प्रेत नसून, ( विश्‍व ) पुरी-शय (न) * वृक्ष ' रूप ' पुरुष ! कार्य ( पोंस्यदान 
कार्यही ) ध्वनित केले गेले आहे. हा * यातु, ' “अध्यक्ष! या गोंडस शब्द- 
प्रतिमेत दडला आहे ! 

अधि- 'अक्ष? हा अध्यक्ष होय. “अक्ष ' य्रोभारतोय 
ततव्हे ! सृष्टि निर्साणक्रियेचे वर्णन असणाऱ्या, 
येणाऱ्या “ अधि आक्षाचा 
(१०. १२९.७ ). 

“ यः “* अधिअक्ष: ' परमे व्योमन्‌ ” 
वर्णनातील ' अंग ' ' अ- व्यय ' रूपात आहे ! हे 'अंग! खरोखर : चित्तवेधक 
॥॥॥१॥॥॥॥.0 ) आहे! हा कवी म्हणतो : हे ' अंग, वेद बदि 
वा नवेद?! ( हे कोणो जाणले, किवा जाणलेही नसेल ) ! 

या, पुरिक्षय( न ): पुरुष अक्ष (:वृक्ष ) 
'(१०.१२८ व १२९ ) या वेदात 'रात्रो सु 
करता ही दक्षता ! ' रात्री ! सुकत म्हणून विख्या 


६३] निराळे 
' प्रजापति परसेष्ठो'च्या सुकतात 
च अध्यक्षाचा निदेंह खप बोलका आहे ! 


या परमर्थे विठवाध्यक्षाच्या 


साक्षात्कार-दशंनाची पुर्वतयारी 
क्‍ताने केलो आहे, यातु सिद्धो- 
त आहे ! या वेदात १०.१२७ 
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हे पंचमवेद- “ भगवत्‌ ' गीतेचा * सग-वंत- ' अवतरण्याच्या सुमारास, 
९ रात्र्यागमा!च्या लोकप्रियतेसुळे, गोता सांगण्यातुर्वी ' रात्री-सूवत ' पठन 
करण्याची आवइयकता राहिली नसणार ! 

प्रकृतीच्या ! प्रसवाचे हे वणगन आधुनिक परिभाषेत * 1101101020 8- 
1०५४ होब ! विभूति योग दर्शनाच्या निमित्ताने येणारे वर्णन तिसर्गल्य 
त्रकुतिख्पाचेच आहे- तत्त्वतः 

दे वाव ब्रह्मणो रूपे' असे वेदोपनिबदें सांगत असता, गीतेतील हा 
भगवान्‌ भू: -> भुवः या पलोकडील ' स्वर्‌ पातळीही आक्रमू पहात आहे, 
* तोन पुरुषां "ची सूमिका स्वीकारून पण, जीवन : संस्कृतीच्या आधारभूत 
पातळ्या ( व्याहूती ), अज्ञा प्रकारे मन मानेल त्याप्रमाणे बदलता येत नाहीत ! 
आधूनिव्ह मानवशास्त्र, जीवविज्ञानतज्ञांच्या संशोधनाने, पुरातन भारतोय 
* व्याहूति त्रयाचा ' विचार उजळून निघत आहे! 

९) भूः-> भुवः ( शिशा011018: प्रति -> निसग 1180पा'6 ), 
या एव्हात्मक दोल पातळाना आधुनिक जोवविज्ञानाच्या परिभाषेत “ 1310- 
811101७ ?- ]0701.0-101881) म्हणता येईल. 

उपनिषदातील “' प्राणो वा अंगानां रसः (बृ. १.३.१९ ) हे वर्णन, 
भूः -_ भुवः या दोनींच्या अवकाश्ांतील जीवरसाचे होय. ' नचिकेताग्नीचे 
स्थान येथेच आहे. हा ' बृहत्‌ उल्बा'त (४७४७ ) असल्याचे वर्णन 
वेदांतच आहे ( १०. ५१.१ ) हा नचिकेत अग्नी नाना नामांतरानी वणिला 
जातो ! ही ' यातु ? ]11101101161)8 स्वरूपी आहे. ' योबा वाव गोतमाग्नि: 
* तस्या; उपस्था'चा निदेश पुढेच आहे! ( छां. ५.८.१ ). 

भू: -> भुवः या दोहोतील पोकळी ' अंतरिक्ष 7 म्हणविते: या अंत- 
रिक्षाच्या- अव-काहयाच्या वर, आकाशा तत्त्वाची पातळी आहे. हो तिसरी 
पातळी -तिसरी व्याहूति- स्वर्‌ ( स्वः किंवा सुवः ), म्हणून ओळखली जाते. 


झोतशास्त्रज्ञाना, आजपर्यंत, भूः-- भुवः ( ]110110100118-3)ए76 ) 
या पलीकडे कांहोच दिसत नसे 1 डाविनूच्या ' प्राढुर्सावरू्पी विकास 
( एप्राटा'७0ण एए० वा ) था तत्त्वाची 'शंभर वर्षं भरली ; (१९५८). 
या वैचारिक भूमिकेतील दोष, उणीवा तज्ज्ञांच्या जास्त जास्त लक्षांत येऊ 
लागल्या ! टिंडाल हक्स्लेचे वंशज ज्यूलियन्‌ हक्स्लेना, 1310511010 च्या 
पलीकडे आणखी एका सांकेतिक पातळीच्या अस्तित्वाचा साक्षात्कार होतो! 
फ्रान्सचे विख्यात संशोधकाना, आपण याविषयी णो असल्याचे, हक्‍स्ले, 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


२४ नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


प्रांजलपणे मान्य करतात. हक्‍्स्लेना खात्री पटू लागलेल्या या नव्या पातळीला 
समरपेक नाव कोणते; हो समस्या निर्माण होते. 


6 [६ उ९टतेड 8 188 00 [8 00१] 101पांग8१्ट ]010 
गुलयाद्याच त 1३8 ता३ऱा, 7च]8णा 01०2158 87॥त 1111050116, 
ग 8181) ०91 1 (16 ॥९००७]॥७1७, ॥॥6 फत ठी गीत, ... 7 
(1,४01 01 1181 , [ताठा 1,018 श०्पणपाट 079२ व 
७०7819 11085 ऐ. ४. ] 970; 1]. 28 ). 

आधुनिक भोतिकशास्त्रज्ञांची मान्यता मिळालेली ']ए 


0081161'6 ! 
म्हणजे, भारतीय पुरातन परंपरेतील * स्वर्‌ ' व्याहृतीच होय. 


१०) * स्वर ' पातळीचे महत्त्व ब स्वरूप 

पाइचात्य शास्त्रज्ञाना, या तिसऱ्या पातळीचे ' द्षन ? का घडले हे डॉ. 
कोबर यांच्या बिवरणावरून कळू इाकते. ' विकास ' तत्वाला, डाधिनने 
कल्पिळेला * 8ए'एंए9] 01 160 1168! हा अथे असमर्पक् व 
असल्याचे उघड दिस्‌ लागते ! डाविनचा समकालोन व्याल्लास ( ॥॥७]]8०6 ) 
यानी सुचविलेला अर्थच जास्त समर्पक असल्याचे दिसू लागते. ' वानर! पुर्वज 


असणाऱ्या या मानवाला, भाषा: संस्कृति, नाना ज्ञास्त्रे गवसतात ! याचा 
अन्वयार्थ कसा ? 


भयावह 


एकाणु जीवापासून वानरवर्गापर्यंत होत भालेला 
भोतपातळीवर, वानर पातळीनंतर स्थगित होतो; 
087०॥०-8009] पातळीवर, हा ' प्रादुर्भाव ' होऊ लागल्याचा पुरावा, 
संकेत-प्रतीकात्मक भाषानिमितीत, नैतिक मूल्यांच्या जाणिवेत-वगेरे स्पष्ट 
दिसू लागतो. म्हणून डॉ. क्रोबर या मानवक्कास्त्रज्ञाने, “ (]ए]116 88 ४॥ 
7911 श'४९य, 07086] ” “ संस्कृति हो नव्या पातळोवर प्रादुभूंत होऊ 
लागल्याचे जाहीर करून अर्ध तक होत आले ! (' 01016 0७ 8. त, 
1००९७० & 01 र्‍व० एर]लताणाय; ॥ 0) 1300]. एऐ. ₹. 
1963; 5 289- ). 

भू: -_ भुवः या ( पिडांड-ब्रह्मांड रूप ) दोनी 
म्हणजे, भोतकाल परिसराच्या ( (110 11: ) पलो 
पातळीवर ' स्वर्‌  व्याहूती आहे. म्हणून ही इंद्रियग्राह्य 
यातळीला ' 80७! ०0०1४७१५10 ]6४ए6] ! 


' प्राढुर्मांव!, हा 
पण नर-मनुज जीवनरीतोत 


एकात्मक पातळययांच्या 
कडे, आक्ताइतत्त्वाच्या 
परिसरापलीकडील या 
असे क्रोबर व हक्‍स्ले म्हणतात, 
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क्नोबरनौ, या पातळ्यामधील अंतःसंबंधावर प्रकाश टाकणारे सूत्र-नियस शोधून 
काढले आहेत. 

८ ५8 069/861 91] 1७५७8, 1 ) 1 8 (118 105९1 01९8 
ताही, 8९७ ७ ही'8108 ग छणांठी, 10७10१ ९यी8 ०1 &1]]९॥01 
]6४०0] 0]०॥७६.७. 2) "0॥]6 “1.03 ५ छी एण'०७९8 0 10061 
1७४७] १0 10 06९1 88 “ ]700ए60९ ए]]९1 1806] ]011010100118; 
छा; छोए 7४0, 081110 00 एणीऱ त81[ए७त१ 101 091000: 
10 18 ४ फ&४!5 8 8000८ 1७डांतैएप1], 8 हेप ० 110 [1378, 
82 ण ७0णा ली लाटकर 0 छा 18 0 ह्यात 11010 
]७ए७] ७१४ ०००७७९0.” 

हे अवतरण समग्र देण्यास जागा नाही (001016, 1). 290) तरी पण 
एक महत्वाचे सूत्र रूप ३) (0७]॥७ए॥७ ७०॥३७ए8€8 (]18 (011108 
])110110118118) 18४७] ४०७ 1000४11800 - 07 10 118५ शा8 6, 
10007 100६191010 - यी [10 76817) 0 118एा'0.” हे वाक्य देऊन 
पुरे करणे माग आहे. या अवतरणातील ( नं. २ ) नियम, भारतीय संस्कृतीचे 
वास्तव स्दरूप ग्रहुण करण्यास अत्यंत उपकारक आहे! प्रचलित वेदोपनिषदादि 
साहित्यातील यातु ( 13180] ॥६ष्टा० ) या नियमाधारे उघडकीस येत आहे- 

भानव जीवन : संस्फृती, भः -? भुवः व स्वः अजा तीन पातल्या- 
वर उभो आहे. ' भू: ' तळपाया; याच्याशी ' भुवः' पातळी संबद्ध आहे. 
( हौ “ ९0ए॥७! ९81111 ' म्हणून ओळखली जाणारी पातळी, 118019 
0१ दाग 011105०139 7; लपपगाल 0817001710, 0. 282, 
1962 ). ओरकफिक्‌ संप्रदायाप्रमाणे, आपल्यातही, हो ' भुव: ' पातळी ' चंद्र 
( चमस्य ) पातळी म्हणूनही मानली जाते. 

भः ( भूमी ), भुवः ( अंतरिक्ष चंद्र ), या पातळी पलीकडे ( अंतरिक्ष 
_अवकादा या पलीकडे ) >. आकाश -. “ स्वर्‌ रूप प्रकाहतत्वाची पातळो 
भः -> भुव:या अंतरिक्षात 'नचिकेत अग्नि (> चंद्र किंवा गोतम भग्नी ); 
हा अग्नी सर्वं प्राणिमात्रात आहे. 

पण, संस्कृति प्रादुर्भावकारण प्रज्ञोदय > जातवेद अग्मी, हा स्वर्‌ 
पातळीवरचाच अत्णार, पण, प्रचलित ञ्दग्वेदात, जातवेद अग्नी हा नचिकेता- 
ग्नीत- ' उल्बात' ( रेतरसात ) जाऊन दडला, असे वणन आहे ! 
( १०. ५१- ). हे अत्यंत घृणास्पद यातुकृत्य आधुनिक सानवशास्त्र, जीव- 
विज्ञान यांतील अलीकडील संशोधनामुळे उघडकौोस थेत आहे. 
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११) सोर विवस्वन्‌ वगेरे देवते * आदित्य ! बनतात, या यातुकुत्याचा 
शास्त्रीय दृष्टीने होणारा अर्थ. 

अवेल्तातील ' अहुरमझ्‌द ' या श्रेष्ठ, प्रकाशतत््वाच्या देवताशी जळता-- 
मिळता * वरुण ! हा आज वेदांत ' आदित्य ! बनला आहे. जसंन संशोधक 
ओल्डेनबर्ग यांनी, या स्थित्यंतरामागील हातचलाखी उघडकोस आणन 
शतक होत आहे. “ एष त० 100 11188 (8 ष्य तठा8 
93010 (110 एता याट खी ॥]6 ९]1811९08 11) ४11001 ॥॥6 
णा्ठागळ] 100 ४0त 18 ठोलएव(ट्त १७ गाठ ]॥हा[ड ठा 
च्याच ळे १0१8218820 १ ( कर्नाटक विशवविद्यालवातील जर्सस 
प्रा, डॉ. श्रोत्री यांच्या भाषांतरांतील उतारा ) भुवः पातळोवर चंद्राला स्वर 
पातळीवर नेल्याचे ओल्डेनबंग यानी स्पष्ट केले आहे ! र्‍ 

भुवः पातळीवरोल चंद्राला, ल्वर पातळीवर नेणे, किंबा त्याच्या उलर 
स्वर्‍पातळोवरोळ, सोरतत्वाधिष्ठित देवते, खालो, मुव: द्रा पातळीवर लेचन 
आणणे अह्लामुळे हा सूर्य कीं चंद्र, दृष्टिवित्रमकारक यातु निर्माण होतो ! 

* चंद्र '- भुवः पातळी ही केव्हाही ' स्वर्‌ ! पातळी खालच्या अवकाह्मांतच 
राहावी, असा विदवनियम आहे. भू: -> भूवः या दोहोमधील पोकळी (४७७) 
“अंतरिक्ष ' हा अंधकार युक्‍त अवकाश आहे, अंतरिक्ष ' ज्योति: ', आपो- 
ज्योतिः- अंगांनां रसातील हो ज्योति, ' प्रकाश रूप होऊ शकत नाहो. 
ज्योतीचे, * दीव ' * चंद्र ' यांच्याक्षी साहचर्य आहे ! ' प्रकाश ! हा ल्वर्‌ पातळो 
वरोल आकाडातत्वाचा, '* सूर्याचा प्रकाश !, * चंद्राची ज्योत ! हा वाक ी संप्रदाय 
सोलिक आहे. वास्तव सत्य सूचक आहे. पण आजच्या वेदांत सूर्य ज्योति: ी 
अक्षा  यालु” कृत्यांनी सूर्याला चंद्राच्या पातळीवर गर न 
आहे ! 

* सूर्य-नारायण! हा यातृ आजही प्रज्ञाव्ञाली आहे ! 
याचा व्यासकृुत अर्थ व याच्या परंपरात प्रतिमा पाहुता, ' सूर्ये- नाराधण ? 
म्हणण्यातील होत संप्रदायाभिमान उघड होत आहे. अश्वत्थ -__ नारायण 
स्हृगजे हा ' नारायण वृक्ष ( अक्ष << लिंग ) ख्प झाला. वेदात 
लाना, आलिंगनात समान असणारे पिप्पल ( अइवत्य ) वृक्ष, हे ' आदित्य! 
वृक्ष होथ, असे सायणभाष्य सांगते (१.१६४२० ), म्हणजे हा नारायण 
( सृजनजल ), ' अयव  ( साग ), नाग > नाल, (नाली, नाडो) होय ! 


आणण्याचा भ्रथत्न झाला 


* नारायण * 


सुप णंयुग 
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« सार्पराज्ञी सूर्यो बा! ( १०,१८९ ) सूक्त देवत * यातु स्वरूपी 
असल्याचे उघडकोस येऊन १०० वर्षे होऊन गेलो, श्री. वि. ना. संडलीकानी, 
या वेदात ' नाग' ( गारुडी ) संप्रदाय असल्याचे सप्रमाण दाखदिले आहे. 
( उिळ४9 उल ल पिच 38० 3०ळिट उण्ण्प्पक्ष 
1868-9; 1, 1069-200). 

पण, ' यातुछृत्य ' उघडकोस आणूनही याची खात्री पटणे कले अवघड 
आहे, याची सूचना, या बेदातच आहे: 

“ प्यन्‌ अपि, न ददर्श वाचं, शूण्वन्‌ अपि न शुणोति-? 

तरी, पण ' सत्यं एव जर्याते, नानृतं* ही सौरपंथीय श्रद्धःच, आज 
नाही उद्या भारताला, मानवाला तारील. 

घेदातील, स्वर्‌ पातळीवरील *६त : सत्य, हे भुवः (चंद्र ) पातळोवर 
झाणले गेले आहे! यामुळे ' स्वर्‌! चातळीवरील 'त्रद्धत : सत्य, आदित्य-चंद्र 
पातळीवर येताच हे ' सत्य ', प्र्त रेत, रसस्वरूप ' संत्‌-त्यम्‌ ' होणे अटळ 
आहे, भू: संतू , आणि याच्याजी एकात्मक भुव: (।00पएपा टा ७8॥॥ ) 
त्यं, या दोनी मिळून या भोत पातळीवरील ' गृ1॥1) ' - ' सत्‌त्यं ' होते 
( बु. २.३.१; ते. उ. २.६), 

पण ' सतृत्य! : ' सत्त्य' असे लिहिण्याचे टाळले जाते ] व हे, दोनो- 
पातळी मधील पिड-बह्मांड ऐक्य पातळी वरील, सत्‌ -- त्य “ स-रस * रसो 
बे सः! स्वरूपी आहे. पण, वस्तुल्यितिव्षक ' सतृत्य 7 सुद्धा ' सत्य ' असेच 
लिहिले जाण्याने, ' एकात्मक ' दोन पातळ्यावर प्रत्ययास येणारे ' सतृत्य य्च 
* स्वर ! पातळीवरील प्रकाह्यांत प्रतीतीस येणारे ' सत्य! या दोनीतील अंतर 
नष्ट केले गेले आहे ! नचिकेतार्नो चातळीवरील ( योषा वाव गोतसाग्निः ) 
"्यज्ञाःत अनुभवास येणारे ' देवयानी ( उल्ब ) * ' तृत्य 7 आणि जातबेदार्नी 
पातळीवरील विडवनियम अधिष्ठित न्ट्तस्वस्पी “सत्य ' या दोनोत 
चंद्र-सूर्य, रात्र-दिवस, भूमि-आकाश इतके अंतर आहे; पण मुंडकोपनिषदांत 
नष्ट केले गेले असुन, हा यातु प्रकार प्रकाशात येणे जरूर आहे; सुंडव्हामधोल 
हा इलोब्ह पाहा- ( ३.१.६ 3 

सत्यमेव जयति नानृतं । ही तत: सत्याची भूमिका होय. पण, या 
पुढील  सत्येन पंथा विततः देवयानः । ' हे ' सत्यस्य सत्य, ' जे ' आप्तकामः 
होण्यास उपकारक आहे, हे देवयानी ' शुक्र संप्रदायाचे । संजीवनी विद्येचे 
* ततू-त्य, ' नचिकेताग्नि उपासनेत लाभणारे आहे. ६ देवयान ' सागं रुंद 
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( विततः ) -सरस-करू ज्ञकणारे * सत्य ? ( तृतीया, करण कारकार्थ ) मूर्त 
भोतपातळीवरचे असावे लागते ! 

या दोनी घटना ( एप] सतृत्य व 1१०8] 5 सत्य ) विश्‍वनियम स 
अनुसरूनच आहेत. हा विठव नियम असा: ' एकात्मक दोन पातळ्यावरी ल, 
संभव-घटना भोत स्वरूपाचीच असतील; तर * स्वर्‌ किवा * ४००३७1] ७2 ? 
मुळे, जाणिवेच्या कक्षेत येणाऱ्या घटना, या अमूत तात्विक पातळोव रील 
सांकेतिक सत्याचे आकलन करण्यास निमित्त असतात. हा दिव्याघ्यात्म प्रेरक 
* भग-वंत आणि याचा हा संब्रदाय हे विश्‍वनियमाने बद्ध आहेत. कसे ते पाहा : 

उदा: कुमारी आदिमातेचा हा आदित्य संप्रदाय * एालाठपा लाच? 
स्वरूपाचाच असणार; 'अभाव हाच स्थयाई' असणे दृश्य सृष्टीत अटळ असण्याने, 
हा संप्रदाय- ही जीवनरीत, अंतविसंगती युकक्‍्तच असणार, आणि खरोखर 
विधायक स्वरूपी जीवनमूल्यांचा अस्वणारा हा अभाव भरून निघण्याकरता, 
सदाचार, नीतीची फसवी भाषा वापरण्याची आपत्ती स्वीकारल्याशिवाय हा 
संप्रदाय तगणे, प्रतिष्ठित होणे, शक्‍य नाही. बुवाबाजी भोंद्गिरीच्या अपवादाचा 
शाप “ अदितेः दक्ष: किवा दक्षात्‌ अदिति: ' या धूमिकेतच : सादरचोदपणा 
दुहितापति  सार्गाची प्रेरणा दडली आहे. एकं सत्‌ घेऊनच हा दिव्याध्य त्म 
जन्मास आलेला दिसेल. मादरचोदपणाची ! * दुह्तापती ' होण्याची प्ररणा 
दडलेली आहे. ' निस्त्रेगुण्यो सव ' हा उपदेश पचविण्यासाठी एकांतिक सत्य 
अहिसादि गुणांची भाषा जरूर होते. * 
१२ ) डॉ. सुखटणकरांचा बोलका विषादयोग उद्बोधक आहे 

“ पंचमवेद म्हणविणाऱ्या या महाभारताविषयीच्या आत्यंतिक श्रद्धेने 
या ग्रंथाचा ' शुद्धपाठ शोधण्याकरता डॉ. सुखटणकरानो आपले संबंध 
आयुष्य खर्ची घातले ! शिष्टमान्य ज्ञास्त्रोय पद्धती स्वीकारून, सवंप्रथम 
महाभारतात “ पाठांतर ' आहे काय, याचा शोध घेतला. भृगु संप्रदायाच्या 
* ढवळाढवळी 'चे पुरावे मिळाले. अज्ञा प्रकारे, या महाकाव्यात, * पाठांतर 
असल्याची खात्री पटल्यावर, मुख्य संशोधन कायं प्रारंभ जाले. 

पण शेवटी डॉ. सुखटणकराना हे कार्य निष्फळ झाल्यासारखे वाट 
लागले ! या प्रथम तपासणीतच महाभारत इतके रोडावले को, आणखो एका 
तपासणीत, “्या ग्रंथाचा एकही इलोक हाती लागणार नाहो, ” अस्ते मयानक 
दृश्या डा. सुखटणकरांच्या समोर तरळू लागले ! * यातू'च्या या भाघातामळे 
त्यांचे आयुष्यच आटले असे वाटण्यास जागा आहे ! महाभारतावरील चोथ्या 


व्याख्यानाच्या दिवशी थांचा अंत होतो ! 
| अनुक्रमणिका | म्ाळचा किल; महरा तिकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


अ धे 1 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


आदित्य संप्रदाय २९ 


हे महाभारत * आदित्य ' संप्रदायाचा महिमा गाणारे महाकाव्य होय. 
* मयसभेची ' सांकेतिक कथा व्यासानी प्रारंभीच घातलो असूनहो, यापासून 
बोध घेतला गेला जात नाही ! डॉ. सुखटणकरांसारख्या प्रामाणिक श्रद्धावान 
संशोधव्हाला आलेला यातूचा हा अनुभव, ' आदित्य ' संप्रदायात ' अभाव हाच 
स्थायी ' हे कटु सत्यच सिद्ध करीत आहे! 

“८ षु छा७ 7681128 07 ग०, ग. 1611811158 38 
क 11 [गता 8] डांछ्याते पातला 8 80] ठा ७ ॥७1818- 
७181909” 


डॉक्टरसाहेबांचे हे उद्गार खरोखर विचाराहे आहेत ( ॥168100ए 
ठल ७७०॥18119101181908; 1301111037 1319101 01 118 01१ 1), &. 
30७०७४ 1200168101 ]. 32 ) 

वेद, व पंचस वेदरूपी महाभारत-गोता, यातील यातु ( 80011) प्रभाव 
किती खोल आणि भयंकर माहे, याची उघड चर्चा होणे जरूर नाही काय? 


4 4 


काका 
: नवभारत ' $ मासिक 
जाहिरातीचे दर ! 


मुखपृष्ठ पान रे . . *« रु. २०० | 
मुखपृष्ठ पान ३ . .  * रु. २५० ।/- 
मुखप्रष्ठपान ४ . « रु. ३०० |- 
आतील पान ( संपूर्ण ) . «रू. १०० 
अर्धे पान क. त रु. ५० | 


१/ 


जाहिरात आकार- ४” > ६३ 
जाहिरात पाठविण्याचा पत्ता :- 
व्यवस्थापक, ' नवभारत ? मासिक, 
प्राज्ञ प्रेस, बाई ( जि. सातारा ) 


| अनुक्रमणिका | सदन 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. स. प. पेठे 


ज्ञानदेवांच्या वाचनात आठेटे ग्रंथ 


परणाशिरशश्शिश्श्ण्णिणाण्ण--_________ 


श्री ज्ञानदेवांच्या जीवनाविषयी माहिती देणारा ऐतिहासिक स्वरूपाचा 
व तत्कालीन असा कोणताही कागदोपत्री पुरावा अद्यापि उपलब्ध झालेला 
नाही, असे महाराष्ट्रातील एक ज्येष्ठ इतिहासकार महामहोपाध्याय द. वा. 
पोतदार नेहमी म्हणतात. इतर इतिहास संश्रोधकही हे मान्य करतात. असा 
पुरावा उपलब्ध होईवर्यंत ज्ञानदेवांच्या चरित्रविषयक प्रश्‍नांचा विचार अनुषंगिक 
पुरावे व भाविक परंपरा यांच्या आधारेच करणे शवय आहे. त 

ज्ञानदेवाच्या नांवावरील ग्रंथात आलेल्या ज्ञानदेवपुर्वकालीन ग्रंथांचा 
स्पष्ट वा भोझरता किंवा सूचित उल्लेख यांच्या आधारे ज्ञानदेवांनी कोणते ग्रंथ 
वाचले असावेत याविषयी अनुमान करता येईल. व्यासाचा सागोवा घेत व 
भाष्यकारांते वाट पुसतु या ज्ञानेश्‍वरीतील दोन उल्लेखाधारे ज्ञानदेवांनी 
महाभारत व क्लांकरभाष्य यांचा निदेश करेला असून महर्षो व्यास व आच 
शंकराचार्य यांचे एकप्रकारे हूण मानले आहे असे म्हणता येईल. 

ज्ञानदेवांच्या प्राचीन व अर्वाचीन चरित्रकारांनी ज्ञानदेवांच्या ग्रंथातील 
विचारांचे व तत्त्वज्ञान सांडणीचे साल्य ज्ञानदेवपूदकालीन ग्रंथातून शोधण्याचा 
व ज्ञानदेवांचा व्यासंग दाखविण्याचा प्रयत्न केलेला आढळतो. त्यामधन ज्ञान- 
देवांचा कोणत्या ग्रंथाश्षी परिचय असावा याचा ज्ोध घेता येईल. 'अवेस्दो 
ल. रा. पांगारकर, पांड्रंगशर्मा, डा. शं. दा. पेंडसे, डॉ. शं. गो. तुळपुळे 
प्रा. त. र. फाटक इत्यादि आधुनिक अभ्यासकांनी ज्ञनदेवांच्या ग्रंथाचे वलग 
सूरोंच्या विचाराशी साम्य दाखविलेले आहे. व 


टीप- (पुणे येथील भारत इतिहास संज्ोधन मंडळाच्या वतीने 
दि. २६ते २८ भे १९७६ या कालावधीत भरलेल्या ज्ञानदेव-चरित्रचर्चा सत्रात 
वाचलेला निबंध ) 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राक्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानदेवांच्या वाचनात आलेले ग्रंथ ३१ 


अभ्यास ग्रंयात व संशोधन स्वरूपाच्या लेखनांत माहिती देताना ती 
माहिती कुठे उपलब्ध झाली याचा स्पष्ट संदर्भ देण्याची प्रथा मराठो वाडनयात 
केव्हा सुरू ज्ञाली हा एक स्वतंत्र ब संशोधनाचा विषय होण्यासारखा भाहे. 
हो प्रथा पाइचात्य वाहठमयाचे सराठी भाषेशी साहचयं सुरू ज्ञाके अज्ञा काळात 
सुरू झालेली असावी असे माझे अनुसान आहे. असे संदर्भ देणे खरोखर उप- 
यवत असते व आवद्यक असते. संशोधनाचा व्यातंगही यामुळे स्पष्ट होत 
असतो. परंतु, छा कुणास ठाऊक, असे संदर्भ न देण्याकडेच बर्‍्यत्च जणांचा 
कल आढळतो. 

ज्ञानदेवांनी दाचले असावेत अक्षा संदर्भ ग्रंथांची यादी त्यांच्या ग्रंथाधारे 
व ज्ञानदेव चरित्रकारांच्या साम्य दनाधारे प्रस्तुत लेखात साकार करावयाची 
आहे. 

ज्ञानदेवांच्या तत्वज्ञानासंबंधी आज प्रचलित असलेले वाद पाहिले म्हणजे 
काही वेळेला मनांत येते को अलिकडच्या अभ्यासग्रंथांत ज्याप्रमाणे संदर्भासाठी 
घेतलेल्या ग्रंथांची यादी ग्रंथा अखेरीस दिलेलो असते त्याप्रमाणे आपण संदर्भा- 
उडी घेतलेल्या ग्रंथांची यादी ज्ञानदेवांनी विली असती तर बरे झाले असते. 
जागेवर हेती को अहवती, को विशिष्टाद्वैती ज्ञालेश्‍वरीत भाष्यानुसरण कोणाचे 
आहे; यासारख्या वादावर प्रकाश पडला असता. कदाचित्‌ हे वादही निर्माण 
झाले नसते. त्यांनी ज्ञानेश्वरीत ' भाष्यकारांते' वाट पुसतु ' असा सोघम 
उल्लेख केला. त्यातही भाष्यकारांते या हाब्दातील रा वरील अस्‌स्वार 
आदरार्थी का बहुवचनार्थी, हा प्रश्‍नच आहे. ग्रंयाच्या शेवटी भाष्यकारांतें 
म्हणजे शंकराचार्यांचे ब्रह्मसुत्रभाष्य असा संदर्भ दिला असता म्हणजे ज्ञानदेवांचे 
तत्वज्ञान काहीसे रामानुजीय भाष्याशी जुळणारे आहे, असे मत मांडण्याचा 
मोह पांडूरंग कषर्मा' यांना झाला नसता, ज्ञानदेवांनी ज्यांना वाट पुसली ते 
भाष्यकार शंकराचायंच होत हे परंपरागत मत पुन्हा ठासुन मांडण्यासाठी प्रचंड 
खटाटोप करण्याचा प्रसंगही डॉ. पेडसेः यांच्यावर आला नसता. परंतु कोणत्याही 
ग्रंथाच्या हेवटी, निदान अभ्यासग्रंथाच्या अखेरी तरी ग्रंथासाठी संदर्भाथ 
घेतलेल्या पुस्तकांची यादी देण्याची उपयुक्त प्रया अगदी अलीकडच्या काळा- 
पर्यंत नव्हती. ससर्थे रासदास, वामन पंडित यांनी विवेचनाच्या ओघात पूर्व- 


य्र्ध 


१. तैसा व्यासाचा सागोवा घेतु । झाष्यकारांते बाट पुसतु १८-१७२२ 
२. चित्रमयजगत्‌, १९२१-१९२२ 
३. ज्ञानेरवरांचे तत्त्वज्ञान, १९४१ 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


३२ नवभारत सप्टेंबर १९५६ 


सुरीच्या ग्रंथाचा उल्लेख केलेला आढळतो. परंतु तो ओझरता उल्लेख होय. तो 
म्हणजे काही संदभंग्रंथाची यादी नव्हे. सुमारे सातशे वर्षापुर्वीच्या काळात 
ज्ञानदेवकाली ती प्रथा नव्हती याचे आइचर्य वाटण्याचे कारण नाही व 
ज्ञानदेवांनी तशी यादी ग्रंथाच्या शहेवटो दिलेली नाही म्हणून हळहळण्यातही 
अथ नाहो. त्यातल्या त्यात सुदेव इतकेच आहे को तज्ञा यादीच्या अभावी 
ज्ञानदेवांच्या वाडमयाशी इतर ग्रंथांचे असलेले साम्य दाखवून त्यांच्यावर 
चाड़मयचोर्याचा आरोप करण्याचे ओद्धत्य दालविण्यास कुणी अद्यापि तरी पुढे 
आलेला नाहो! 

ज्ञानदेवांच्या अलोकिक वाळऊमथसंपदेकडे पाहिले म्हणजे त्यांतील वाग्वि- 
लास, ज्ञानविलास व अध्यात्मज्ञानाचे सुक्ष्म विवरण पाहून भन दिपुन जाते 
आणि त्यांच्या बालपणीच्या या सर्वज्ञतेबद्दल कुतूहल निर्माण होते. तसे पाहिले 
तर ज्ञानदेवांच्या असामान्य जीवनाचा सारा खेळ केवळ एकवीस वर्षांचा. या 
इतक्या अल्प जीवनात ज्ञानदेवांनी हो सर्वज्ञता कशी प्राप्त करून घेतलो असेल, 
हा विचार मतो गुंग करून सोडतो. भाविक भक्तांच्या मताने एखादा पुण्यात्मा 
आपला पुर्वसुकृताचा ठेवा बरोबर घेऊन ज्ञानदेवांच्या ख्पाने जन्माला आला 
असावा ! आधुनिक काळांतील संत चरित्रकारहो' ज्ञानदेवांच्या चरित्राला 
पाथिवत्व कोठेहो चिकटलेले नसुन मराठी भाषेचा आणि शुद्ध परमार्थाचा 
गोरव करण्याकरिताच केवळ ईइवरी तेज या मानवदेहातून चमकून गेले, असे 
मानतात. परंतु आजच्या चिकित्सक माणसाला ज्ञानदेवांच्या सवंज्ञतेची हौ 
संगति पटेलच असे नाहो. बरे, ज्ञानदेवांच्या वाडमयात त्यांच्या या सवज्ञतेचो 
कारणमीमांसा शोधावी तर स्वात्मानुभवात दंग झालेल्या ज्ञानदेवांनी आात्म- 
चरित्रपर असे काही सांगितल्याचे फारसे कुठे आढळत नाही. आणि मग 
चिकित्सक बुद्धीने ज्ञानदेवपु्वकालातील वाडमयाशी ज्ञानदेव वाडमयाचे साम्य 
शोधले जाते. ज्ञानदेव चरित्राकडे भाविक आणि चिकित्सक दृष्टीने पहाबयाच्या 
या समन्वयाचे उदाहरण लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. 


ज्ञानदेवसमकालीन भक्तराज नामदेव* यांनी पैठण येथे ज्ञानदेवांनी 


अध्यात्य ग्रंथ पाहिले व त्यात गोता, संबोधिनी टोका यांचा समावेश होता असा 
1944404 :25400:300 0000003 


१, पांच संत कवि, १९६३, पृ. १० 

२. अध्यात््मग्रंथ पाहती पंठणी । गीता संबोधिनी जवळो असे 
भोगावती स्नान कालिका दरूझान । वेदांत न्याल्यात परि मिती 
सांगती पुराण हरि कोतंनी । --- नामदेव -अभंग क्र, ९०७ 


| अनुक्रमणिका | ददन 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


ज्ञानदेवांच्या वाचनात आलेले ग्रंथ ३३ 


स्पष्ट उल्लेख केला आहे. सुमारे साडेसातशे वर्षापुर्वीच्या त्या काळात दक्षिण 
काशी म्हणून संबोधिले जाणारे पैठण हे महाराष्ट्रातील धर्म व संस्कृति यांचे 
केंद्र होते. तेथे ज्ञानदेवांना कदाचित्‌ त्या काळातील उत्तमोत्तम सवं ग्रंथ एखाद्या 
मठात पहावयास मिळाले असतील. पण ते ग्रंथ कोणते, हे समजायला आज 
तरी भार्ग नाही. पेठणच्या तत्कालीन ग्रंबांची अज्ञो यादी कुठे उपलब्ध होत 
नाही. किंवा ज्ञानेश्‍वरी, अमृतानुभव था ग्रंयांच्या झेवटी आपण कोणते ग्रंथ 
पाहिले घाची संदर्भ सूचिही ज्ञानदेवांनी दिलेलो नाहो, सग ज्ञानदेवांनी कोणते 
ग्रंथ अभ्यासिले असावेत हा प्रश्‍न शिल्लक राहतो. 

“ जें जं भेटे भूत ते ते मानी भगवंत ' अता संदेश देणाऱ्या ज्ञानदेवांनी 
अखिल चराचर विव हाच एक प्रचंड ग्रंय मानून त्याच्या अध्ययनांतून ज्ञाने- 
उवरी, अमृतानुभव यासारखो अद्वितोय वाडमयरत्ने निमिली असावीत. 

जणु * सूतिमंत डोळप् वेराग्यच ? असलेले विठ्ठलपंत व समाजाच्या 
बहिष्काराची झळ आपल्या कोंबळ्या मुलांना लागू नये म्ह॒गून सतत आपल्या 
सायेची पाखर घालणाऱ्या रुविमगोबाओऔ या भाता-पित्यांच्या जीवनग्रंथातून 
कदाचित ज्ञानदेवांनी ज्ञान मिळविले अहेल. 


निवृत्तिनाथ तर काय त्यांचे साक्षात्‌ गुरु. ज्ञानदेवांची ज्ञानेश्‍वरीत विल- 
सित झालेली अपुर्व गुरुभक्ति, गुरचरणांच्या आठवानें शब्दसृष्टी आत्मसात 
होईल व अवघे सारस्वत जिव्हेस येईल, गोडपणगात असृतालाही लाजवणारे 
वक्तृत्व लाभेल, गुरुकृपेने आपले इवासोच्छ्वासही प्रबंध होतील, हा त्यांचा 
आत्मविश्‍वास प!हिला म्हणजे ज्ञानदेवांनी निवृत्तिनाथरूपी ज्ञानभांडारांतून या 
ज्ञानकोश- ग्रंथांतत काय अभ्यातलिले असावे हे केवळ कल्पननेने जाणता येईल. 
वराचर सष्टी, मातापिता व गुरु या व्यतिरिक्त मूर्त स्वरुपातील जितर 
कितीतरी ग्रंथ ज्ञानदेवांनी अभ्यासिले असावेत असे नामदेवांच्या उल्लेखावरून 
दिसते. ज्ञानेश्‍वरीच्या पहिल्या अध्यायातोल मंपलाचरणच घ्या, त्यातील 
गणेहरूपकांवरून तिन्ही बेद, स्मृती, अठरापुराणे, सहा दरशने त्यांनी अवलोकिली 
असावीत हें अुघड आहे. ज्ञानेश्‍वरोच्या १३ ठप्ा अध्यायात सांख्यशास्त्राचा संक्षेप 
आहे तर त्यांतच पुढे नासदोय सूक्ताचे विवरण आहे. बृहदारण्यक, कठ व 
तेत्तिरोयोपनिषद यांचे ज्ञानदेवांच्या वाडमथाशी असलेले साम्य दाखवून 
दशोपनिषदे त्यांच्या जिव्हाग्री वसत होती असे डाँ. तुळपुळे सांगतात. 
ज्ञानेश्‍वरी ही गीतेवरची साक्षात्‌ टीका, तेव्हा गोता हा ग्रंय त्यांनी संदर्लाताठी 


१, पांच संतकवी - पृ. १० 
न. भा. ३ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


२४ नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


घेतला होता हे वेगळे सांगण्याची आवडयकताच नाहो. आचार्यांच्या * शत- 
इलोको'ची छाया ज्ञानेदवरीवर असल्याचे व अमृतानुभवावर योगवासिळाची 
पुष्कळच छाया असल्याचे डॉ. तुळपुळे' यांचे मत आहे. श्री. पांगारकर यांनी 
ज्ञानेदवरीचा भागवताशी असलेला निकर संबंध दाखविला आहे. डॉ. 
शं, दा. पेंडसे' यांनी ज्ञानदेवांचे आचार्यानुसरण सप्रमाण सिद्ध केले आहे. तेव्हा 
ज्ञानदेवांचा * ब्रह्मसूत्रभाष्याचा अभ्यास स्पष्टच आहे. ज्ञानेज्ञांनी रामानुजा- 
चायचिही काहोसे अससरण केले भाहे असे पांड्रंगशर्पा यांचे मत होते. 
ज्ञानदेवांनी अनुसरण कुणाचे केले या वादात न पडत! ज्ञानेश्‍वरांनी रामान्‌ज- 
भाष्य वाचले असावे असे म्हणता येईल. ज्ञानेश्‍वरीच्या सहाव्या अध्यायातील 
योगाच्या सूक्ष्म विवरणावरून त्यांची पतंजलोच्या योगसुत्रभाष्याशी असलेली 
जवळीक कुणाच्याही लक्षांत येण्यासारखी आहे. पांड्रंगर्मा' यांनी ज्ञानदेवीचे 
ईश्ञाबास्योपनिषदू या ग्रंथाली असलेले साम्य तपशीलवार दाखविले आहे. 
ज्ञानेश्वरांची योगप्रक्षिया हो पोर्वात्य चरक, सुश्वत, बाग्भटादि वैद्यक ग्रंथ- 
करांच्या विवेचनास धरून आहे, असे दोक्षित' यांनी एका स्वतंत्र ग्रंथाधारे 
सांडले आहे. ज्ञानदेवांनी माध्व हुतीमताचा पुर्वपक्ष मानून त्यांचे खंडन केले 
असे मानले जाते, त्यावरून ज्ञानदेवांनो माध्दांचेही ग्रंथ संदर्भार्थ घेतले असानेत 
असे अनुमान करता येईल. वरील सर्व ग्रंथाचा ज्ञानेवरांच्या संदर्भ ग्रंथांच्या 
यादीत समावेश करावा असे कुणालाही वाटेल, 


ज्ञानदेवांचा नाथपंथाझ्ली संबंध आला तो गुरुपरंपरेने. आदिनाथ 
मत्स्येंद्रनाथ, गोरखनाथ, गहुनीनाथ, निवृत्तिनाथ या त्यांनीच दिलेल्या परंपरे- 
नुसार त्यांचा तत्कालीन नाथपंथी ग्रंथांशी परिचध झाला असला पाहिजे हे 
उघड भाहे. निळोबा' सांगतात त्याप्रमाणे गुरुपरंपरेने आलेले नाथपंथीय गृह्य- 
ज्ञान ज्ञानेद्वरोत ज्ञानदेवांनी प्रगट केले आहे. यावरून गोरक्षकिमयागार, 
गोरक्ष-अमरनाथ संवाद, गोरक्षगीता सिद्धसिद्धांतपद्धती इत्यादि नाथपंथीय 
रला. 

१, पांच संतकवि पृ ११ 

२. महाराष्ट्र वाडमयाचा इतिहास खंड श्‌, 


2१५. पृ. ५२१ 
३. ज्ञानइवरांचे तत्वज्ञान, १९४१ 


वराचे ४१ (४५१) 
४. ज्ञानंशीय इंज्ञावास्य- * ज्ञानववर, ऑगस्ट १९४८ ते १९५० 
५, ज्ञानइवरीचे शास्त्रीय मंथन, १९३८ 

६. निळा म्हणे ऐसियापरी । सांप्रदाय 


ची थोरी । प्रकट केली ज्ञाने 
भसगवदगोता उकलोनी ॥ १५५ लो ज्ञानेश्‍वरी । 


८ वा अभंग 
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ग्रंथ ज्ञानदेवांच्या संदभंग्रंथांच्या यादीत घालता येण्यासारखे आहेत. वि. ल. सावे 
म्हणतात को दोहोतले पाणी मूळ एकाच झऱ्यातले आहे. महेइवरानंद म्हणजेच 
गोरक्षनाथ ब त्यांच्या महार्थमंजिरीचे अनुसरण ज्ञातेक्वरीत आहे असे मत 
ज्ञानदेवोपासक' यांनी मांडले आहे. तर श्री. ग. वा. तगारे थांनी ज्ञानेशवरांचा 
साधनमार्ग विशुद्ध वजयान पंथाचा होता असा विचार सांडला आहे. डॉ. पेंडसे 
म्हणतात, “ सूक्ष्मपणे पाहिले तेर असे दिसते कौ उपनिषदे, गीता, गोडपाद- 
कारिका, योगवासिष्ठ, श्ांकरसत, काहिमरी शेव संप्रदाय आणि गुरुपरंपरेने 
आलेले नाथपंथीय तत्वज्ञान अज्ञा सप्तसिधूंचे ओघ ज्ञानेश्वरीच्या अहेत 
सागरास मिळाले आहेत. यावरून ज्ञानेकवरकाली अपलब्ध असलेले वरील पंथांचे 
तत्वज्ञान ग्रंथ ज्ञानेश्‍वरांच्या संदर्भ यादीत समाविष्ट करण्यात प्रत्यवाय नाहो. 
भागवतानंतर ज्ञानेश्‍वरी रचलो गेली व तिचे ज्ञानेश्‍वरीश्ी कल्पनासाम्य व 
विचारसाम्य आहे हेहो मान्य करता येण्यासारखे आहे असे सांगून भागवतात 
श्रीकृष्ण ब गोपी यांच्या वणिलेल्या वासनायुक्‍त संबंधाला ज्ञानदेवांनी 
ज्ञालेश्‍वरीत अदात्त, सोज्वळ व भवितयुवतत स्वरूप देअून आपले वेशिष्ट्य प्रगट 
केले आहे. यामधील फरकांचे मर्म भरो. स, माटे यांनी अकलून दाखविले आहे. 

शिवकल्याण थांनी असृतानुभवावरील नित्यानंदेवयदीपिकेत ज्ञानेश्‍वरांच्या 
निरूपणाला योगवासिळ, भ्रह्मगीता, उपनिषदे अित्यादि प्राचीन ग्रंथांतून आधार 
दाखविले असून ज्ञानेश्‍वरीतील विवेचनाची मनुस्मृती, भागवतपुराण, शंकरा- 
चार्याची विवेकथूडामणी, शतइलोको, प्रबोधसुधाकर यातील दृष्टांताशली साम्य 
असल्याचे प्रा. न. र. फाटक यांनी दाखविले आहे. विष्णुपुराणहोी ज्ञानदेवांना 
परिचित होते असे फाटक' सांगतात. 

श्री. मा. कुलकर्णी' यांनीही अुपनिषदे व ज्ञानेदवरी यांतील साम्यस्थळे 
शोधिली आहेत. 

य. वि. परांजपे* यांनी योगवासिष्ठातील तत्त्वज्ञानाचा ज्ञानदेव वाडमयावर 
झालेल्या परिणामांचे विवेचन केले आहे. विशेषतः योगवासिष्ठ व ज्ञानदेवांचे 


१. ' महाराष्ट्र ' नागपूर मार्च ते नोव्हेंबर १९५१ 

२. संत, पंत व तंत, १९५७, ( पृ. ४०-५२ ) 

३. ज्ञानेदवर : वाडमय आणि कार्य १९५२ ( पृ. २३३-२४६) 

४. अुपनिषदे व ज्ञानेश्‍वरी: काही साम्य स्थळे, विदर्भ संशोधन मंडळ, 
वाषिक १९६३ ( पृ. १४७-१५६ ) 
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ज्ञानेश्‍वरी व अमृतानुभव ग्रंथ यांची तत्वज्ञानदृष्ट्या तुलना व त्यातील साम्यभेद 
त्यांनी दाखविले आहेत. 


याज्ञवल्व्यास गुरुंनी सोडले, त्यांना वेद ओोकावे लागले. आपदा सोसून 
अपोरुषेय असे वेदवाह&वमथय त्यांनो स्वतः संपादिले. या गोष्टीचे ज्ञानदेवांच्या 
जीविताज्ली साम्य आहे. त्यांनीही बहिष्कार, विटंबना यांना तोंड देऊन जगाच्या 
अद्धाराचा मार्ग सांगितला. योगीइवर याज्ञवल्वय व योगीइवर ज्ञानदेव यांच्या 
जोविताप्रमाणे वाहषमयातही समान विचार असल्याचे अमृतान्‌भव व याज्ञ- 
वल्वयस्मृती यांच्यातील समान स्थळे दाखवून पां, ज्ञा. कुलकर्णी' यांनी प्रतिपादन 
केले आहे. याज्ञवल्क्याप्रमाणे कवष* द्ररषींच्या चरित्र व वाडभयाशी ज्ञानदेव 
'वरित्र व वाडमय यांची तुलना करून त्यांच्यातील विचारसाम्याचे विवेचन, 
अदइवत्यवृक्ष वर्णन, विइवाच्या उपक्रम-उपसंहारासंबंधीच्या कल्पना, त्रेकालिक 
सत्याचे प्रवतन, त्र्टग्वेदाच्या झाकल संहितेच्या १०व्या मंडलात वणिलेल्या 
पाच सुक्तांचे सार चांगदेवप!सष्टीत आहे, या उदाह्रणांच्या आधारे पांडरंग- 
शर्मा* यांनी केले आहे. ्ि 


भागवताशी ज्ञानदेवांचा दृढ परिचय होता, हे श्री. पांगारकर यांनी 
दाखवल्याचा उल्लेख बर एके ठिकाणी आला आहेच. भागवतातील अनेक 
कथांचे उल्लेख ज्ञानेश्‍वरीच्या दृष्टांतात आलेले आढळतात. याच्या जोडीला 
महाभारत व रामायण यातोल कथांचा उल्लेखही प्रसंगाप्रसंगाने ज्ञानदेवांनी 
केलेला आहे. या सुमारे ६०-६५ कथांपेकी प्रचलित कथा वगळन अितरांची 
ससंदर्भ चर्चा ना. मो. सोमण' यांनी करून ज्ञानदेवांनी कुठेहो 'बसंगतो येऊ 
दिलो नाही, हे त्यांच्या दृष्टांतांचे वैशिष्टच दाखवून दिले आहे. शं. वा. दांडेकर* 


१. संस्कृत योगवासिष्ठ व ज्ञानेश्‍वरी-अमृतानुभव योगवासिष्ठ आणि 
संत वाडमय, मराठो संतत वा&ुपयावर योगवातिष्ठाचे झालेले परिणाम 
१९५४ (पृ. १५६-२३९ ) 

२. याझवल्बय व ज्ञानेत्ञ, ज्ञानेश्‍वर, सप्टेंबर १ ९५० 

३. मर्हाष कवष व संत ज्ञानेश, ज्ञानेश्‍वर जून १९५ 

४. ज्ञानेश्‍वरीतोल कथासंदर्भ, ज्ञानेश्‍वर दशन, 
२, १९३४ ( पू. १८०-१९६ ) 

५. साथं ज्ञानेदश्‍वरो, १९५३, ( पृ. ८५३ 
कथानके ) यात संदर्भ दिलेला नाहो. 


(पृ. २-११४ ) 
९, (पृ. १-११) 
शास्त्रोयादि विषय, भाग 


7८६६ : काहो पोराणिक 


| अनुक्रमणिका | वव र | नक 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ज्ञानदेवांच्या वाचनात आलेले ग्रंथ ३७ 


व नानामहाराज साखरे' यांनीही ज्ञानेदवरीतील पोराणिक संदर्भ असलेल्या 
रामायण, महाभारत, भागवत आदी ग्रंथांतील मूळ कथांचे दिग्दर्शन केले आहे. 

ज्ञानदेवांनी आपल्या पुदंसूरींच्या ग्रंथाध्ययनाचा आपल्या धर्मेकोतेनात कला 
कोदाल्यपुर्ण उपयोग करून घेतला आहे हे लक्षात येण्यासारखे आहे. ज्ञानेश्‍वरीत 
आलेल्या समपेक उपमानांची सूक्ष्मता पाहून त्यांच्या आध्यात्मिक व आधिभोतिक 
अनुभवांची व्यापकता ध्यानात येते, तसेच भानु-प्रभा, सागर-संहिता, चंद्र- 
सकोर, चातक-मेघ आदी सांकतिक स्वरूपाच्या पुनरुकत उपमानावरून त्यांच्या 
संस्कृत, वेदांत ग्रंथाध्ययनाचा व पुर्वकाव्य-साहित्य अध्ययनाचा पडताळा येतो, 
असा _(क्घे ग. श्री. हुपरीकर' यांनी काढला आहे. 

ज्ञानेशवरीच्या वाळमयीन अभ्प्रासेतिहासात डॉ. रा. शं. वाळिंबे यांच्या 
* ज्ञानेदवरीतील विदग्ध रसवृत्ती' ( १९५३ ) या ग्रंथाला अद्वितीय स्थान 
आहे. सर्वांगीण स्वरूपाच्या या ज्ञानेश्‍वरोच्या अभ्यासात ज्ञानेश्‍वरांचा संस्कृत 
साहित्यज्ञास्त्र व काव्यशास्त्र या विषयीचा व्यासंग विविध ठिकाणी दाखवून 
दिलेला आहे. 

ज्ञानदेवांनी वाचले असावेत अश्या ग्रंथांची यादी आणखीही वाढविता 
येईल. साहित्य सस्राट तात्यासाहेब केळकर यांनी एक ठिकाणी म्हटले आहे, 
को “' लेखकाच्या लेखनात प्रगट झालेले ज्ञान हे तत्कालीन ज्ञानाच्या प्रगतोचे 
निदर्शक असते. त्यांत अनेक विषयांना स्प्ष॑ केलेला असला तरी त्यावरून 
त्या लेखकाला त्या त्या प्रत्येक विषयात तज्ज्ञ मानणे चुकीचे आहे, ” प्रस्तुत 
यादीसंबंधी असेच म्हणता येईल. ज्ञानदेवांच्या वाडमयात पुर्वस्रींच्या काहो 
ग्रंथांतील आढळलेल्या साम्यावरून तो प्रत्येक ग्रंथ ज्ञानदेवांनी अवलोकिला 
होता, त्याचा अभ्यास केला होता, त्याचा संदर्भ घेतला होता असे मानणे 
अतिद्वायोबतीचे ठरेल. परंतु एक मात्र खरे, की ज्ञानदेवांच्या संसाव्य संदर्भ 
ग्रंथांची यादी थोडीफार का होईना अद्या विचारतरंगातून साकार होऊ शकेल. 


ळे ३ । 


१. साथ ज्ञानेश्वरी, आ. ८ वी ( पृ. ८६८-८८२ )- ( ओवी संदर्भ व 
कथा यासह, १९४१, ज्ञानेश्‍वरोतील प्रासंगिक कथानके ) 

२. तत्त्वज्ञ कषि भी ज्ञानेश्‍वर, ज्ञानेश्‍वरदर्न, साहित्य खंड, १९३४ 
( पृ. २५६) 


| अनुक्रमणिका | स्य विन र न्य 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 
। 


श्री. शे. दे. पसारकर 


महाराष्ट्रातील बीरशेव संतांचे कार्य 


बाराव्या शतकात कर्नाटकमध्ये जन्मास आलेल्या न. बसवे$वर, अल्लंप्रभ 
प्रभृती थोर संतांनो वौरशेव पंथाला एक निश्‍चित स्वरूप देऊन सामाजिक 
जाणिवेने ह्या. घर्मपंथाचा नव्याने बिचार केला. कंठामध्ये धसंबद्धीने घारण 
करण्यात येणाऱ्या इष्ट लिंगाला समतेची जोड देऊन लगो व अलिंगो अजी 
जातिभेदविरहित द्िकोटिक समाजरचना सर्वप्रथम बसवेइवराने पुरस्कारिली. 
तत्कालौन चातुवंर्ण्याला विरोध केल्यामुळे बसवेइवर आणि पर्यायाने त्याने 
पुरस्कारिलेला धर्मपंथ अरवदिक ठरला गेला. किंबहुना ठरविला गेला. चात- 
वेर्णणाचा विरोध करण्यातून अंगाशी चिकटलेल्या ह्या अवेदिकतेचा संबंध वेद- 
पुवे काळाजी लावून काही संशोधक वीरशेवपंयाची प्रेरणा अघेदिक होतो 
असा निष्कर्ष काढताना आढळून येतात, वेदिक परंपरेला घरून वाटचाल 
करणाऱ्या आणि वेळोवेळी आपल्या मताच्या पुष्ट्यथ॑ गीतोपनिषदांचा दाखला 
देणाऱ्या बीरशेव धमंपंथाच्या संदर्भांत वरील निष्कर्ष परत एकदा तपासून 
पाहिला पाहिजे, प्रचलित समाजव्यवस्थेला थोडा विरोध केला को विरोध- 
काला अवेदिक, पाखंडी संबोधण्याची आपलो प्रवृत्ती आपल्या कोन्या मनाची 
निदशेक तर आहेच, शिवाब घातकही आहे. वास्तविक भारतामध्ये उदयास 
आलेले धर्मपंथ जी प्रेरणा घेऊन उदयास आले तो वेदिक धर्मांचा सर्वलाद 
करण्याची अवेदिक प्रेरणा नव्हती, तर सनातन वेदिक धर्मातच उत्पन्न झालेल्या 
चुटी भरून काढण्याची होती. कर्नाटकातील शिवज्ञरणांच्या धर्मकार्याचा भाग 
सोडून दिला आणि महाराष्ट्रापुरती दृष्टी मर्यादित केलो तरीही वरोल विधा- 
नाचा प्रत्यय येईल. याच संदर्भात महाराष्ट्रातील वौरशेव संतांच्या कतत्वाकडे 
आणि वाडमयाकडे सहज एक दृष्टिक्षेप टांकला तर असे ममेहेच सय ल 
बीरशेव संतांची शिवभक्ती आणि वारकरी संतांची विठ्ठलभवती एकच आहे. 
फरक आहे तो केवळ प्रतीकाचा ! एवढेच नव्हे तर ज्ञानेश्वर तुकाराम आदि 
संतांचीच वाट वीरशेव संतानी चोखाळली असेही दृष्टोत्पत्तीस येईल. 


| अनुक्रमणिका | 
डि मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


महाराष्ट्रातीळ वीरशैव संतांचे कार्य ३९ 


मानवा- सानवामधील समतेचा पुरस्कार वारकरी पंथानेही केला; परंतु 
त्यांची समता केवळ धासिकक्षेत्रापुरतीच सर्यादित होती. राव आणि रंक, 
ज्ञाह्मण आणि शूद्र त्यांनो समान लेखला, पण देवाचिये हवारीच ! म्हणूनच 
की काय त्यांना कोणोहो अवेदिक म्हटले नाही. परंतू समतेचा पुरस्कार कर- 
णारा आणि ती समता समाजात अंमलात आणण्याचा प्रयत्न करणारा 
बसवेइवर आणि त्याचा धर्मपंथ सातच्र अवेदिक ठरला गेला, त्यांचे कारण 
झला वाटते समतेचा पुरस्क्रार हे नसून तो ससता सामाजिक क्षेत्रात प्रस्थापित 
करण्याचा प्रयत्त करणे हेच असावे, भारतीयांचा- अजून बोलावयाचे 
ज्ञाल्यास हिदंचा- मनर्भपडच असा आहे की वैचारिक क्षेत्रात नव्या गष्टीचा, 
नव्या प्रणालीचा स्वीकार करावयास ते सदेव तयार असतात, परंतु 
सामाजिक क्षेत्रात मात्र किंचितही हस्तक्षेप त्यांना सहन होत नाही. बसवेइवराने 
प्रचलित समाजव्यवस्थेत नबी जाणीव घेऊन का होईना हस्तक्षेप केला. 
आणि त्याचे पर्यवसान केवळ तो आणि त्याचा धर्मपंथ अर्वेविक ठरण्या- 
तच झाले असे नव्हे, तर त्याचा स्वतःचा घात होण्यातही झाले ! एवढेच 
नव्हे तर लसता आणि करुणा यावर अधिळ्ठित असलेल्या या पंथाचा वर्ाटका- 
तील इतिहास रक्‍तरंजितही झाला ! याला जबाबदार केवळ बसववाद्यांची 
कट्ट्रताच आहे असे नाही तर प्रचलित समाजरचनेत किंचितही ढवळाढवळ न 
स्वीकारण्याची आपली कूपमंडूक वृत्तीसुद्धा आहे. बसवेइवर फार जूना आहे. 
पण अगदी गेल्या शतकातील समाजसुधारकांच्या हालअपेष्टांचा इतिहास 
नजरेखालून घातला तर वरील विधानाची सत्यता पटल्यावाचून राहूणार नाही. 
बसवयपुर्व वीरक्ञेव पंथ हा वेदिक धर्माचेच एक अंग होता आणि त्याची प्रेरणाही 
पुर्णतः वेदिकच होती, परंतु बसवेश्‍वराच्या समाज क्रांतीमुळे हा धरमयंथ अवेदिक 
ठरला गेला एवढेच मला म्हणावयाचे आहे. 

मराठीतील वौरहषेब संतसाहित्याकडे एक ओज्रता दृष्टिक्षेप जरी टाकला 
भाणि त्यातील काही संतवचने चाळली तर आपणास वारकरी संतांच्या 
भ्रसन्न वाणीचा, उत्कट अनुभूतीचा उदार आणि व्यापक्त दृष्टीचा प्रत्यव आल्या- 
विना राहणार नाही, एवढी कमालीची एकर्पता वीरश्षेव संत व वारकरी संत 
यांच्या वाडमयात आढळते. ज्ञानेडवरांचाच अनुवाद सन्नथस्वामी जागोजागी 
करताहेत असे वाटते. ' जे जे भेटे भूत । ते ते मानिजें भगवंत * ह्या ज्ञानेशांच्या 
व्यापक भक्तियोगाचा अनुवाद ' जे जे देखिजे भूतमात्र ते ते आत्मसुत्र ' ह्या 
सुत्रात सन्मथांनी केलेला आहेः 
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* परमार्थ नोहे लेकुराच्या गोष्टी । 
तेथे व्हावा पोटी अनताप || 
दगडाहूनि जीव करावा कठीण | 
अंतरीचा जीण सांडोनिया |? 
हा बसवालिंगांचा अभंग वारकरी संताच्या नावावर सहज खपून जाण्या- 
सारखा आहे. बारकरी संतांच्या ह्रिपाठाच्या धर्तीवर वीरझेव संतकवी शिवपाठ 
लिहितात. बाळ संतोष, आंधळा, जोहार, इ. भारुडे ब आध्यात्मिक ळूनेहो 
लिहितात, एवढेच नव्हे तर तुकारामांच्या ' येवो येवो विठाबाई ' या धर्तीवर 
* येवो येवो शिवाबाई माऊलिये! अज्ञी रचना लक्ष्मणांनी केलेली आहे. तेच 
दाब्द कायम ठेऊन बघ काहीसा बदल करून लक्ष्मणांनी हे पद रचिले आहे. 
*गरडावर दसून माझा केवारी आला? असे तुकाराम म्हणतात, तर ' नंदीवर दसून 
माझा केवारी आला ! असे लक्ष्मण म्हणतात. आणि केलासाकडे दुष्टी लादन 
बसलेल्या चा शिवसकक्‍्तांना महाराष्ट्राच्या आराध्यदेवताचा आणि आरतध्य 
पोठाचा विसर पडला काय ? मुळीच नाही. लक्ष्मण म्हणतात :- 
“भवनाशनी पंढरी । पाहु चला हो झडकरी । 
पुणंब्रह्म तो श्रीहरी । भोमातटी जोभतसे । 
ब्रिठू इ्याम तो सुंदर । कटी ठेऊनिया कर । 
ब्रह्मादिकाचा पितर । वाट पाहे भक्‍तांचो ॥? 
वरील गोष्टोंचा विचार करता भागे म्हटल्याप्रमाणे, वीरहेव संतानी 
ज्ञानेश्‍वरादी वारकरी संतांचीच वाट चोखाळलो हे मत दृढ़ व्हावयास लागते. 
खरे पाहिले असता संत हे पंथःतोत असतात. आणि म्हणूनच अंतरंगी एकरूप 
असतात ! आत्मसाक्षात्काराचा अनुभव सावंत्रिक व साब 
भिन्न कालखंडांतील व भिन्न पंथांतील व्यवतींना हा अनुभव आल्यावर काळ 
आणि पंथ यांची दर्तुळे क्षोण होऊन ते अंतरंगी एकरूपच होतात. म्हणनच 
ज्ञानेश्वरांचा अनुवाद करताना किंवा त्यांच्यासारखे आपले बोळ सजविताना 
मन्सथांना पंथाची अथवा पंथीयांची अणुमात्र क्षिती वाट्त नाही. ज्ञानेश्‍वर हे 
वारकरी पंथाचे अध्वर्यू आहेत व आपण वौरद्षेव आहोत असा भेद त्यांच्या 
चित्ताला शिवत देखोल नाहो. खरा वौरक्षेव कसा असतो हे सांगताना ते 
निस्संकोचपणे ज्ञानेवरीच्या १३ व्या अध्यायातील ज्ञानलक्षणे 
ज्ञानेशवरांची भाषाझेली त्यांच्या रचनेत जागोजाग उमटताना दिसते 
उचलेगिरी नसून ज्ञानेश-सन्मथांची अंतरीची एकरूपता अ 
ज्ञानेदवरांबद्दल असलेली गाढ श्रद्धा आहे, हे लक्षात घेणे 


कालिक असतो. दोन 


उचलतात. 
- परंतु हो 
हे, मन्मथांच्या मनात. 
अगत्याचे आहे, 
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सोळाव्या ज्तकातील परिस्थितीच्या पाइवंभसोवर वीरश्लेव संताच्या 
कार्याचे आलोडन केले तर त्यांच्या कतृत्वाची महती आपल्या ध्यानी येईल. 
विजयनगरच्या हिढु साम्राज्याचा अस्त झाल्यानंतर महाराष्ट्राच्या इतिहासावर 
पसरलेली ती भयाण काळोखी रात्र. “दार उघड बये दार उघड? असा 
आदिसायेपुढे हंबरडा फोडणारे एकनाथ. त्यांच्याच काळात जन्मास आलेल्या 
सन्मथांनी “* मन्मथ आलासे भूलोका । आता कोणी भिऊ नका असात्रस्त व 
स्वधर्मवंजित वीरशेवांना दिलासा द्यावा यात नवल नाही. अस्नानी-सुलतानीच्या 
जबरदस्त आघाताने अवघा मराठो समाज दिळमूढ झाला. ब्राह्मणांनी कारकूनो 
पेश्ञा पत्करला. क्षेत्रियांनी तलवार टाकून हाती नांगर घेतला. दुःख व दारिद्र्य 
यांची अवकळा सववत्र पसरली, अदिलज्ाही व निजामज्ञाही यांच्यामध्ये जेव्हा 
लढाया होत तेव्हा हिंदु प्रजेलाच लुटालूट जाळपोळ बाटवाबाटवी अका प्रकारांना 
बळी पडावे लागे. दुरवस्थेचे चित्र एकनाथांच्या वाडमयात आपणास पहावयास 
सापडते. धार्मिक छळ तर असह्मच ज्ञाला. * हिंदू बलात्काराने बाडवले गेले. 
देवळे मोडली गेलो, देव फोडले गेले, बायका '्रण्ट केल्या गेल्या, साधुसंत छळले 
गेले ... देवळांच्या मक्षिदी जाल्या, पर्वत्यांचे पीर झाले, घाटांचे दर्गे बनले ... 
धर्म क्वेवळ लोपून गेला, ', ( ब्रि, का. राजवाडे ), अश्ली सवंत्र अंधकारमय 
स्थिती होतो. वारकरी पंथात नामदेवानंतर एकनाथापुर्वी प्रभावी व्यक्ति- 
मत्त्वाचा कोणीही संत झाला नाहो. महानुभाव पंथाची अवस्था तर अतिशय 
दयनीय झाली होती. मुस्लिम आक्रप्रणाच्या काळात या पंथाचे तृतीय आचाय 
कवीइवर भास्करभट्ट बोरीकर यांना आपल्या पंथीयांसह कोंकणात परागंदा 
व्हावे लागले ! 

मुस्लिमांच्या राजकोय व धामिक आक्रमणामुळे किकतंव्यमूढ व हतवीय 
झालेल्या महाराष्ट्रोय समाजाला मागंद्षंन करण्याच्या कामी नाथ, महानुभाव व 
वारकरी पंथ निष्प्रभ ठरले ! नाथ वारकरी संप्रदायाची हो गत तर वीरश्ेव 
संप्रदायाची नसती कल्पनाच केलेली बरी! वारकरी पंथाचे पुररुज्जीवत कराव- 
यास एकीकडे एकनाथ उभे टाकले तर वीरश्लेवपंथाला उजळा द्यावयास दुसरीकडे 
मन्मथ ! भयाण अंधकारातून वाट काढीत नाथांना वारकर्‍यांची पताका पुन्हा 
डौलाने फडकाविली, तर तक्ीच वाटचाल करून सन्मथांनी मेलेल्या वीरशेव 
मनाला पुन्हा संजीवित केले ! एकाच काळात हे दोन्ही संत आपापल्या 
क्षेत्रात कार्यरत होते. सन्सथांसमोर दोन कार्ये होती. लोपलेल्या वीरक्षेव पंथाला 
उजळा देऊन वीौरश्षवांतना जागृत करणे आणि नाथांच्या कतृत्वाने पुनरु- 
ज्जीवित झालेल्या वारकरी संप्रदायाच्या आत्यंतिक प्रभावापासुन वोरश्ेवांना 
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दूर ठेवणे ! मला वाटते, सन्मथांच्या किंवा इतर वीरक्षेब संतांच्या वाडमयात 
जी थोडोबहुत कट्टरपंथीय वचने आढळतात तो बाब कारणामुळे असावी. 
वारकऱ्यांच्या आत्यंतिक प्रसावामुळे अल्पसंख्य बोरशेन देखील वारकरी पंथात 
सामावून जातील आणि स्वत:चे संस्कृति-बेशिष्ट्य गसावून तसतीळल अद्ली 
भीती वीरश्ेव तंताना वाटणे अस्वाभाविक नव्हते! याचा अर्थ वीरशेव तंत 
अनुदार होते व त्याच्या मनांत वारकरी पंथाबद्दल अप्रीती होती असे कुणाल 
वाटल्यास ते चुकीचे ठरेल. संत संतांचा टुस्वास कधोच करणार नाहीत. 
शिवाय वीरशेव संतानी वारकरी संताचीच वाट च्रोखाळलो आहे, हे आपण 
साग पाहिलेच आहे. परंतु कोणत्याही ध्तंपंत्राते काही वेशिष्ट्य असते आणि 
त्या वेशिष्ट्यांची जपणूक करणे आपले कतंब्य असते, याची जाणीव वोरदोव 
संतांना होती. वारकरी पंयाचा तिरस्कार म्हणून सव्हे पण बीरशेवांचे पंथ- 
वेश्िष्ट्य कायम ठेवण्यासाठी म्हणून वारकऱ्यांच्या प्रभावापासून वौरशेवांना 
अलिप्त ठेवणे जरूर होते. हेच कार्य भन्मथादि संतानी केले. 
म्हणून ऱा 

: शिवसक्ताचे कुळी जन्मूनी करंटा । 

न भजे चोरटा शंकरासी ।| 

छपवुनी लिंगा घालो तुळशीमाळ । 

जन्मला चांडाळ मातेगर्भी || अथवा - 

सांडोनि शिवाते हुजियाते ध्याती | 

त्याचे तोंडी साती जन्मोजन्मी ॥ 

अशी कट्ट रवचने पन्मथांच्या वाडपयात आढळतात. 


: जरी ज्ञानी पुर्ण झाला | तरी स्वधर्माचारे सान त्याला | 
आचारभ्नष्ट होता व्यथे गेला | जन्सा येऊनिया |। 
असा आचरणावर त्यांनी सर दिला. आचारत्रष्ट होऊ नये हेच त्यांना 
परोपरीने सांगावयाचे आहे. वेश्िष्ट्य असतेचमुळी आचारात, आचरणात | 
म्हणूनच - 
लिंगनिष्ठा परिपूर्ण । तो लिंगा असे लिंग होवोन । 
लिंग गेलिया प्राण । राहे केवि तयाचा ॥ 
असा लिंगनिष्ठेचा पुरस्कार व गोरव त्यांनी केला आहे. 
वरील सर्व वचनांचा विचार ती बचने ज्या काळात उच्चारली गेली त्या 
काळाच्या संदर्भातच करणे योग्य होईल, ह्या वचनांमधन प्रतीत होणारा 
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सामाजिक व धाभिक आशय पुवंग्रह निरपेक्ष दृष्टीने निरखावबास हुवा. ज्या 
काळात वारकरी संब्रदायाचा महिमा वाढत होता, आणि यच्चयावत्‌ मराठी 
लोक त्याच्या प्रभावाखाली येऊन मूठभर वौरशेवांचे वीरदेवत्वच लोपण्याचा 
संसव होता, अश्यावेळी पंथीय बेडिष्ट्य जपण्यासाठी ' निजू नका जागा जागा | 
अपुल्या स्वधर्माने वागा ' अल्ली स्वधसमंपालनाचा उद्घोष करणारी वचने 
बीरहोव संतांनी लिहिणे योग्यच नव्हे, तर अपरिहायंसुद्धा आहे ! लिंगनिष्ठेचा 
पुत: पुन्हा उच्चार फरणारे मस्मय ' बद्धता ? म्हणजे काय हे स्पष्ट करताना 
: आम्ही वीरदेब जंगम । आम्हापुढे कोणी नाही. उत्तम । आम्हीच जाणो 
म्हणतो शलिंगवर्म | तिचि बद्धता॥। ' असा अतिरेकी व अहंमन्य जंगमांचा निषेधही 
सहजपणे करून जातात. मराठी वीरदेव संताची थोडीफार कट्टरता म्हणजे 
आपले पंथीय वैशिष्टय टिकविण्याची धडपड आहे, हे कोणालाही मान्य व्हावे. 
या कट्टर वचनांचे भाणखी वेगळ्या रीतीने समर्थन करता येईल. परमाथताधनेत, 
आराध्यदेवतेबिषयी एकनिष्ठा असणे अतिआवदयक असते. साधकाची श्रद्धा 
घळकट करण्यास व त्यास ज्षीथ ध्येयाप्रत नेण्यास होच एकनिष्ठा समर्थ असते, 
एकदा प्रतीक म्हणून क्ि्बालिगाचा स्वोकार केल्यानंतर इतर विष्णू-देवी इ. 
प्रतीकांचा केवळ विचार करणेही एकनिष्ठेच्या दृष्टोने घातक असते, ब त्यामुळे 
साधकाचे चित्त विचलित होऊ शकते. या एकनिष्ठतेपोटीच वीरज्षेव संताच्या 
वाणीतून कट्टर पंथीय वचने उद्‌भवली आहेत. एकनिष्ठेचा खेळखंडोबा करून 
कुणबटाच्या कुळवाडीप्रमाणे, ' आन आन देवो मांडणाऱ्या ' भवताचा निषेध 
ज्ञानेश्‍वरांनी सुद्धा केलेला आहे. ( कुणबट कुळवाडी । तेसा आन आतन देवो 
सांडी ). कुणाला चुकूनही कठोर न बोलणारी ज्ञानेश्वरांची मृदुवाणी अल्ला 
भक्ताला ' वेड्या ? स्हणण्याइतकी तिखट झाली आहे. याचा अर्थ एकनिष्ठेचे 
आर्म ज्ञानेश्वरांनी बरोबर ओळखले होते असाच होतो. तेव्हा अशा कट्टर 
चचनांबद्दल वीरक्षेव संतांना संकुचित वृत्तीचे अथवा अनुदार मतांचे ठरविणे 
समंजसपणाचे होणार नाही. 

कर्नाटकामध्ये ज्याप्रमाणे शेव वेष्णवांचा संघर्ष झाला आणि कर्नाट- 
काचा धार्मिक इतिहास लांछित झाला, तसा प्रकार महाराष्ट्रात कधीच घडला 
नाहो. याचे कारण ज्ञानेकवरासारख्या लोकोतर संताचा मराठी जनमानसावर 
असणारा विलक्षण प्रभाव असु झञकेल. ज्ञानेश्‍वर हे नाथशेव असूनही त्यांच्या 
विठ्ठलभक्तीमुळे जे अनेक बदल महाराष्ट्रात झाले, त्यापेकी सराठो भूमीवरोल 
* ह्रिहरेक्य ' होय. ' हरिहर आले खेबा ' असा अपुर्व सोहळा या मराठी भूमीवर 
साजरा झालेला आहे. “' विठोने शिरी वाहिला देवराणा” हो या अपूव 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


४४ नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


सोहळ्याची एक बाजू तर शिवाने हृदयी वाहिला देवराणा ' ही दुसरी बाजू ! 
 कुंलासीचा राणा आणि वैकुंठीचा राणा दोघेहो एकाचवेळी एकाच भूमीत 
आपापल्या भक्तांना भक्‍तीची प्रेरणा देत होते. , समतेची दौक्षा देत होते., 
करुणेची महती पटवीत होते ' असे श्रो. रा. चि. ढेरे थांनी केलेले विधान 
यथाथंच होय ( प्राचीन मराठीच्या नवधारा, पृ. ३९ ). 

महाराष्ट्र ही संतांची भूमी आहे. आणि ज्ञानेश्‍वरासारख्या लोकोतर 
संताचा वारसा मराठी संतांना लाभलेला आहे. वीरशेव संतांच्या अभंगवाणी- 
तून हाच वारसा पदोपदी दृग्गोचर होतो. लक्ष्मणासारख्या वोरशेव संतकबीने 
८ मवनाशनो पंढरी | पाह चला हो झडकरी ' असे एक तुलसोदल पंढरीच्या 
पांड्रंगावर वाहिल्याचे आपण सागे पाहिलेच आहे. याचा अर्थ वौरक्षेव संत 
उदारमतवादी व समस्वयज्षील वृत्तीचे होते असाच होतो. महाराष्ट्राच्या 
आराध्य देवताची-पंढरोच्या पांड्रंगाची-त्यांनी कधी निदा केली नाहो को 
वारकरी किवा इतर कोणत्याही पंथातील संतांचा कधी दुस्वास केला नाही. 
वारकरी संतांनी सुद्धा महातुभावांबद्दल जसे उद्गार काढले तसे अनदार 
उद्गार वीरशेव संतांच्या बाबतीत कधीच काढले नाहीत. वौरक्षेव आणि 
वारकरी दोन्ही पंथ ह्या महाराष्ट्र भूमीवर खेळीमेळीने व एकोप्याने वाढले. 
दोन्ही पंथातील संतांचा बाह्यवेष भिन्न असला तरी त्याज्रा आत्या भात्र 
एकच आहे! 

वौरशेव धर्मपंथ हा भक्तिसंप्रदाय आहे. उलट शिवभक्ती व विशद्ध 
नेतिक आचरण यावर अधिष्ठित असलेला हा सरळ मार्गी, परमतसहिष्णि, 
उदार जीवनदृष्टी असलेला ब ' सवं शिवमय जगत्‌ ' चा उद्घोष करणारा 
सक्‍्तिसंप्रदाय आहे. हा संप्रदाय वेदिक परंपरेज्ञी कधोच फटकून वागला नाही, 
वीरक्षेवांचे तत्वज्ञान आणि वैदिक हिटू धर्मांचे तत्वज्ञान यांमध्ये फारसा भेद 
नाही. जो काही आहे तो, इतर वेदिक धरभंपंथांचा वेदिक धर्माजी असलेल्या 
भेदाइतकाच सोस्य आहे. त्याला भेद न म्हणता वेतिष्ट्य म्हणता येईल. 
बीरक्षेवांचा आधारग्रंथ असलेला शिवयोगी दविवाचायं रचित ' सिद्धान्त शिखा. 
सणी ? हा ग्रंथ वेदविरोधी नसून त्यामध्ये वीरज्ञेव धर्माला वेदवेदान्तसंमत ! 
* वेदसाग अविरोधेत्‌ ' असेच संबोधिले आहे. वीरशेव वाड्मयाचा, 


वी दक इतिहासाचा 
व तत्वज्ञानाचा सखोल अभ्यास करून “ बीरशेव धस बेदिकच आहे? असा 
निष्कषे काढणाऱ्या श्री, म, पु. पाटील या थोर वोरशेव संज्लोधकाचे सत मान्य 


होण्यास हरकत नसावी. ( ' वीरशवधर्म वैदिक का अवैदिक १ >-ज्ञानप्रसाद 
च च्य > ह (4 
सप्टे, १९७० ) वेदिक व अवेदिक यासाठी आर्य व अनायं असा स्थूलभेद करणे 
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योग्य नाही. आर्यामध्येच वेदिक कर्मकांडाचे अनुकरण करणारे व त्याला विरोध 
करून ओपनिषदिक तत्त्वज्ञानाचा पुरस्कार करणारे असे दोन तट होते. त्यापेकी 
वैदिकांनी ओपनिषदिकांना दक्षिणेकडे पिंटाळून लावले. ह्या दोन्ही तटांमध्ये 
झालेला संघर्ष शिवोपासनेसंबंधी झालेला नसुत कसकांडाबहल झाला. असा 
श्री. फा, भ. जंगस थांनी मांडलेला विचारहो छ्या संदर्भात विशेष मननीय व 
उल्लेखनीय आहे. ( ! शिवसंप्रदाय ! - शिवशरण आक्टो. १९७५ ). 

सराठी वबीरशेव संतांच्या वाऊमयर्निमिती मागच्या प्रेरणेचा शोध 
घेतला तर ही प्रेरणा बेदिकच आहे, असे आढळून येईल. देदिक परंपरेला 
परोपरीने जपण्याचा प्रयत्न वोरशेव संतांनी केला. सामाजिक समतेचा प्रत्यक्षात 
आविष्कार करणाऱ्या बसववादी विचारधारेला सामाजिक संघर्षाला बळो 
यडावे लागले, परंतु वारकरी पंथाशी समांतर वाटचाल करणार्‍या महाराष्ट्रा- 
तील वौरल्लेवपंथाला मात्र अज्ञा संघर्षाला तोंड देण्याची पाळी आली नाही. 
याचे कारण वेदिक परंपरेचा बीमोड त करण्याची आणि धर्मक्षेत्रातच आपला 
अधिकार प्रस्यापित करण्याची वीरशेव संतांची वृत्तीच आहे. हे कबूल करण्यास 
ब्रत्यवाय नसावा. या समन्वयश्ील व परंपरा जपणाऱ्या वृत्तीतच सराठी वीरशेव- 
संतांच्या कार्याचे यश व महती सामावलेली आहे. 
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डॉ. कु. उषा वि, करंबेळकर 
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त्यागन्त दृधीची : ५: 


१. प्रास्ताविक- “ गुहा नामानि दधिरे पराणि ४ 
( त्र. वे. १०.५.२ ) 
दधीचि अथवा दधीच 'त्रद्रषि वेदिक काळापासून प्रसिद्ध आहे. वैदिक 
वाड़मयात त्याला दध्यड आथयवंण अथवा दघ्यक्क आंगिरस म्हटले आहे ( तां, 
ब्रा. १२.८.६; गो. न्ना. १.४.२१ ). पुराणांत त्याचे जे चरित्र आले आहे त्यात 
बरीच विसंगतता आढळते. कांही पुराणांनी तो वैवस्वत सन्बन्तरात जझ्ञाला 
(ब्रह्माण्ड २.१.७४) असे म्हटले आहे व इतरांनी त्याला स्वायंभुव मन्वन्तरातील 
ठरविला आहे ( भागवत ४. १.४२). पुराणावरून त्याच्या पित्याचे नांव च्यवन 
व आईचे सुकन्या होले असे समजते. म्हणजे तो भागंवकुलोत्पन्न ठरतो. काही 
पुराणात त्याच्या आईचे नांव ' चितति ' किवा ' ज्ञांति ! म्हटले आहे. त्याची 
पत्नी सूवर्चा अयवा गभस्यिनी वडवा नांवाची होती. महाभारतांतील व्णना- 
वरून त्या प्रद्षषीचा आश्रम सरस्वतीच्या तीरावर होता तर ब्रह्माण्ड पुराणाने 
तो गंगाकिनारी होता अक्षी माहिती दिली आहे. म्हणजे चरित्रदृष्ट्या या 
क्रुषीच्या संबंधात पुराणांची एकवाक्यता नाहो, म्हणूनच पाइचात्य पंडितांनी 
या त्हषोबद्दल “8 11 11109] 88४0 ॥'811910116त [10 8. 1९8०७1 
18४ 1861 3811111398 ६110 ]डा8 87 र्‍ 
डा! रत लोक 18 1010९16831] मालात डे नल ता ) आणि 
र महात्म 000 11 (91016 ” ( पाजिटर ) 
असे निराक्षेचे उद्गार काढले आहेत. परंतु सव पुराणग्रंथांचे जर कोणत्या 
बाबतीत एकमत असेल तर ते दोन गोष्टीविषयी आहेः 
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( १) त्याते मधुविद्या सांगितली व (२) इंद्राने वृत्रवध करावा म्हणून 
त्याने आपल्या अस्थि वजा बनविण्यासाठी दिल्या. ( म. सा. बन ८१.२१; 
शल्य ५०.२९; पद्म पु. १५५.६.९-१०; स्कन्द, १.१.१७, ७. १.३४; ब्रह्म ११० 
२ क्रग्वेदांत 

घ्रग्वेदात दब्यञळ आयथर्वणाचा उल्लेख नऊ वेळा येतो. फक्त एका 
ठिकाणी तो क्षि असल्याचे म्हर्ले आहे. ( ६.१६.१४) व आणखी एका 
उल्लेख्यात त्यांचे कण्व, अचर वगेरे फ्रषिवरोबर नांव येते. ( १.१३९.९ ). 
बाकीच्या सर्व संदर्भात दघ्यळ संबंधी क्वेबळ दोनच महुत्त्वाच्या गेष्टोचे उल्लेख 
आहेत : १) अरहिवनो देवांनी दध्यऊला अइबभुख बसविले. त्या मुखाने त्याने 
देवांना “ त्वष्ट्याने मधु कोठे ठेवले आहे ते गुप्त स्थान सांगितले. दध्यड्चे 
अइवमुख बोलत असता त्यांचे भन अत्विनो देवांनी जिकले होते. ते ब्छडमन्त्र 
पुढाल प्रमाण जाहत :- 


रे 


हां तरा सतये दंस उग्रमाविष्कृणोमि तन्यतुने दष्टिम्‌ । 


व 


दध्यड ह यन्मध्बाथर्बगो नामरवस्य जीषर्णा प्र यदोमुवाच ॥ 
१. ११६.१२ 
( हे अशिविनो ! तुमच्या संबंधी एक उग्र कृत्य, जसा मेघ वृष्टि करतो 
त्याप्रमाणे, मो प्रकट करतो. दध्यड आथर्वणाने तुम्हाला अदवाच्या मुखाने मधु 
सांगितले, ) 
आधथर्वणायाठ्विना दधीचे$रव्यं शिर: प्रत्येरयतम्‌ । 


स वां मध प्र वोचदतायन त्वाष्ट यद दक्षतावपिकक्ष्यं वाम्‌ ॥| १.११७.२२ 


( हे अडिवनो ! तुम्ही दध्यड आथर्वणाला अ३वाचे मस्तक बसविले. तो 
सत्य इच्छिणारा तुम्हास मधु सांगता झाला. हे दस्रानो ! जे त्वष्ट्याने लपवून 
ठेवले होते. ) 

उत स्या वां मधुमन्मक्षिकारपन्मदे सोमस्योशिजो हुवन्यति । 


। 
यवं दधीचो मन आ विवासथो$्या शिर: प्रति वामइव्यं बदत्‌ | 


१.११९.९ 
( आणि हे अश्विनी ! त्याने तुमच्यासाठी मधुयुवत मक्षिकांची प्रशंसा 


केली जेव्हा सोमाच्या मदांत ओशिज ( कक्षीवान्‌ ) तुम्हाला हाक मारत होता, 
तुम्हा झो अश्‍वमुख बोलत नसता तुम्ही दध्यऊचे मन ओढून घेतले होते. ) 
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छट नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


या तीन मंत्रांतून अशविनो देवांनी दध्यझ आयर्वणाला अइवमुख बसविले 
व त्या मुखाने त्याने त्यांना मधुविद्या ( त्वष्ट्याने मधु कोठे ठेवला आहे हें 
रहस्य ) सांगितलो. 

२ ) दुसरी महत्वाची गोष्ट म्हणजे इन्द्राने दध्यळूच्या अस्थीनो ९९ वत्र 
ठ!र केले. तो कडऊमंत्र असा - न 


| । 
इन्द्रो दधीचो अश्थिभिवंत्राण्यप्रतिष्कुतः । 
1 ॥ 
जघान नवतीनंव || १. ८४. १३. 


त्याचप्रमाणे इन्दट अइवाचे मुख शोधत असतां त्याला ते शयणावत सरोवरांत 
सांपडले. 


1 । र । शि 
इच्छतन्नश्‍वस्य यच्छिर: पवतेष्वपश्चितम्‌ । 
| । क क 
तह्िदच्छयणावति ॥ १, ८४, १४. 
(३ ) अन्य वेदांत- 


अन्य वेदसहितांत व ब्राह्मण-आरण्यकांत दध्यडझ बद्दल बरीच भाहिती 
आलो आहे. त्यांतही महत्वाचे दोनच मुद्दे आहेत, ते म्हणजे वर दिलेले. या 
मुद्यांना जोडणारी कथा शतपथ ब्राह्मणांत व. क्र, वे. १.८४. १३ वरील सायण 
-भाष्यांत येते. शतपथाने पुढील कथा सांगितली :  दध्यड आथर्वर्णाने “ 
ब्राह्मण सांगितले. तें अशिविनो देवांना अतिप्रिय होते (४.१.५.१८ ) 
यज्ञाचे शिर कसे बसवावे ज्यायोगे यज्ञ एणंतेस जातो, हें ज्ञान होते. इन्द्र त्याला 
म्हणाला ' हें रहस्य तू दुसर्‍या कोणास सांगू नकोस. नाहो तर मो तजञा 
शिरच्छेद करीन", हें अश्रविननो देवांनी ऐक. ते दध्यझला यज्ञाचे रहस्य विधारू 
लागले. तो म्हणाला: ' मला इन्दराची भीती वाटते. तो माझे मस्तक कापून 
टाकील. अदविनो म्हणाले, “ त्‌ भिऊ नकोस. भाम्हो तुझें मस्तक छापुन 
दुसरीकडे ठेऊन देतो व तुला अइवाचे शिर बसवितो. मग तू त्या मुखाने आम्हास 
यज्ञाचे रहस्य सांग, जेव्हा इनद येऊन तुझे अइवमस्तक कापून टाकोल तेव्हा 
आम्ही तुला तुझे मूळचे शिर लाऊन देऊ,” याप्रमाणे घटना घडल्या (१४.९ 
१.१८-२० ) वि 

सायणाचार्यांनी क्र. वे. १.८४,१३ वरील भाष्याच्या 
निनः इतिहासमाचक्षते ” असे सांगून तो पुढीलप्रमाणे न 
भाथवंण जिवंत असता त्याच्या नुसत्या दर्शनाने अस्रांच 


सध” 
*दध्यडला, 


भारंभो “' ज्ञाट्याय- 
म्‌द केला: : दध्यझऊ 
1 पराभव होत असे. 


| अनुक्रमणिका | स्वि | | क्ट 
ग मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा 


र क . 1 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे रश $& ७ 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


त्यागमूति दधीची ४९ 


त्याच्या मृत्यूनंतर पृथ्वीवर असुर अनावर झाले. इस्द्राला त्यांच्या बरोबर युद्धात 
थक्क येईना. म्हणून दध्यड त्रटुरषीच्या शोधात असता तो स्वर्गात गेला अते त्यास 
समजले. तेव्हा त्याने 'त्याच्या शरीराचा काही भाग अवशिष्ट आहे काय ? अज्ली 
चोकशी केली. तेव्हा लोक स्हणाले, “ त्याचे ते अश्‍वमस्तक शिल्लक आहे ज्याने 
तो अठवविनोना समधुविद्या सांगता ज्ञाला; परंत्‌ ते मस्तक कोठे पडले आहे हे 
आम्हांस ठाऊक नाही. ' इन्द्राने ते हुडळून काढण्यास सांगितले. तेव्हा ते 
कुरक्षेत्रातील शर्यणावत्‌ सरोवरात सांपडले. त्या अइवमस्तकाच्या अस्थींनी 
इभ्डाने वृत्तास ठार केले. 

या शिवाय * अयर्वाने प्रम अग्नीचे संयन केले व अग्नि दध्यडमुळे 
तेजस्वी बनला ' ( काठक सं. १९.४); दव्यड आंगिरसाने यज्ञात सप्तदश्न 
भ्रजापति अस्बित आहेत हे जाणले ब पांच व्याहुति सांगितल्या ( गो. ब्ला. 
१.५.२१ ) दध्यळ आयवंण वाणी आहे व वृत्र पाप आहे. ते या वागीने नष्ट 
होते ( शत. ब्रा. ६.४.२.३ ) इत्यादि अवान्तर माहिती येते. बृहु. उपनिषदाच्या 
दुसर्‍या अध्यायाचे पांचवे ब्राह्मण “मधु ब्राह्मण ' नांवाचे आहे. यांत पृथ्वी, आप, 
अग्नि, आदित्य, दिया, चंद्र इत्यादि गोष्टो मधु आहेत अते सांगून शेवटी ' आत्मा! 
सध आहे असे प्रतिपादन येते. ही मधुविद्या दध्यड आथवंणाने अशश्‍िविनो देवांना 
सांगितली. म्हणजे उपनिषदाप्रमाणे मधुविद्या हो ब्रह्मविद्या, प्रवग्यविद्या आहे. 

याप्रमाण क्रग्येदांतील मंत्रांत येणाऱ्या सन्दर्भावर अन्थ संहिता, ब्राह्मण, 
उपनिषदांनी एक स्वतंत्र कया तयार केली. त्यात दध्यऊला उपि बनवावे 
लागले. सधु शब्दाला लाक्षणिक व दाशनिक अर्थ द्यावा लागला व अस्थींचे 
वण्या बनवावे लागले, पण वस्तुस्थिति काय होती ? मूळात काय होते व 
नेतरच्या युगात त्याचे काय स्वरूध बतले ! यावरून मूळ वैदिक परंपरा भ्रटग्वेद- 
सूक्तरचनाकालानंतर खंडित झाल्या होत्या व नंतरच्या संहिता-ब्नाह्मण- 
काळात घ्ट्ग्वेदातून येणाऱ्या गूढ सन्दर्भाबद्दल काही कथांची कल्पना करावी 
लागली असा निष्कर्ष निघतो. याच नंतरच्या कयांच्प्रा आधारावर पुराणे रचली 
गेलो. त्यामुळे दध्यड आथर्वणाच्या पोरागिक रूपाचे दशंन आपणास भागवत 
( ६.९.५१-५५ ) आदि पुराज्रे घडवितात. तेव्हा दध्यझ आयर्वण कोण होता हे 
पाहप्यापुर्वा आश्‍िविनी देवांचे स्वरूप प्रयम पाहू. 
४) अश्मिनो- 

दध्यडने अश्विनी देवांना मधुविद्या सांगितली; याच अशिविनो देवांनो 
दध्यडळा अश्‍वमुख बसविले व त्या अश्‍वतुययातून सधुविद्या ऐकली, तेव्हा 

न. भा. ४ 
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५० नवभारत सप्टेंबर १९३६ 


अदविवनो कोण हे समजल्याशिवाय दध्यड कोण हे समजणार नाही. इ. स. पव 
झ्षेंकडो वर्षापासून अश्विननौ कोण यासंबंधी भवति न भवति चालू आहे. दोन 
अढविवन म्हणजे दिवस ब रात्र; सूर्ये व चंद्र, प्रातः- सायं तारव्ा इत्यादि अनेक 
कल्पना पोरस्त्य व पाइचात्य पंडितांनी सांडल्या आहेत. पण अद्यापि अदिविनोचे 
स्वरूप गूढच राहिले आहे. ते गूढ उकलण्यासाठी या देवासंबंधी पुढील गोष्टी 
लक्षात घेतल्या पाहिजेत ः (अ) त्यांना “ माध्वो” असे विशेषण आहे. 


नत प प वील 
( युवं माध्वी मधर्भिः सारघ्भिः । १.११.७ खिळ ), (आ) ते मधुमक्षिकांना 
। ऱ्र्यं । 
सधु देतात ( मधु ज्रियं भरथो यत्‌ सरडभ्य: | १.११२.२१)- (इ) भधु- 
र : 1. टि 
मक्षिकांनी गोळा केलेळा समध त्यांचाच असतो. ( यवोई मक्षा पर्यंदिविना मधु 


आसा नरत निष्छृतं न योषपणा ॥ १०.४०.६) (ई) अशििनो ' आरडगर' र व 
“*सारघ' ! ( > 1. ३०७ 32०७; 81718 तेठा588; 2. (0111101 100९, 
१18 [एत ०8) अक्ल दोन प्रकारच्या मध्मक्षिकांकडून मधु गोळा करविताठ 
चव॒साठवितात. जरी मधुसंचयाचे एकच काम या दोन प्रकारच्या मधृमक्षिका 
करतात तरी त्यांच्यात फार मोठा फरक आहे. आरंगर मक्षिकांचे मोहोळ उंच 
खडकावर, वृक्षावर वगेरे असते व ते पुण प्रकाशात असते. परंतु सारघ मक्षि- 
कांचे मोहळ पूर्ण अंधारात-वारुळात, झाडाच्या ढोलोत वगेरे आढळते. आरंगर 
मक्षिकी मोठी ब उग्र स्वभावाची असते. उलट सरघा लहान व सोस्य असते. 
भारंगर भोहोळातील मधु विपुल पण पातळ असतो, सारघ सोहोळातील मध 
थोडा व घट्ट असतो. वेदांत म्हटले आहे; 
आरडगरेच मध्वेरयेथे सारघेव गवि नोचीनबारे । 


शि | | रि | ॥ 
कौनारेव स्वेदमासिष्विदाना क्षामेवोर्जा सूयवसात्‌ संचेथे | १० कका 
( हे अश्विनी ! आरंगर व सारघ मधुमल्लिकाप्रमाणे काम करणा 
तुम्ही खाली वाट असलेल्या गाईत दूध भरले. दोन डोतकऱ्या प्रमाणे तुम्ही बोघे 
घाम गाळता. ( स्वगं व) पृथ्वीप्रमाणे तुम्ही दोघे मिळून नोकर व्हीक या 
चांगल्या फुरणांतून ऊज ( मधु ) संपादन करता; ) ९ सधु्माक्षकांच् 


ऱ्या 


या सर्व सद्यावरून अद्विवनो मधुमक्षिका व मधुसंचयन यांच्या अधिदे 
असाव्या. यापैको जी आरंगरांची देवता तो प्रभातपुत्र अश्विन लाडक नश 
देवता तो रावजिपुत्र अश्‍िवन्‌ म्हणविला जातो ( निरषत १ गुर व री सारघांचं 
*२ऱ्रे 
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त्यागसूर्ति दधीची ५१ 


अहिवनोनां “ नासत्य * आणि ' दत्त ' अक्ी नांचे आहेत. त्यांचाही संबंध 
मधुमक्षिकांशी नाहे. मधुसक्षिकांचे नाक लांदून फुलांचा सुंगध घेते, व मेल 
अंतरावरील पुलाकडे मल्षिकांना नेते ( नासा -- त्ये ). सधुमक्षिकांचे मोहोळ 
अत्यंत कुडालतेने बनविलेले असते, म्हणून अशविनांना * दत्त ( कुशल कार्य 
करणारे ) म्हणतात. 

अहिवन्‌ शब्दाच्या व्यृत्पत्तिकडे लक्ष दिले असता असे आढळते को तो 
शब्द १/अद्य्‌ > खाणे यापासून बनला आहे. घोड्याला अव म्हणतात कारण 
तो फार खातो, वारंवार खातो ( महुरभूज च्छ. वे. १.२८.७; १६३.७ इ. ) 
अइव हे मधुसक्षिकेचे गुह्य नांव आहे. ते अइव घ मधुमक्षिका यांच्यांतील 
साम्यामुळे साथं बनते. त्रहगवेदांत गुह्य नांवाबद्दल ( गुहा नामानि ) अनेक 
उल्लेख आहेत. ( ५.३.२,३; १०.११४.५; ९.९५.२; १०.५.२३. ) अइव -- 
मधुमक्षिका हे वाहून असल्यामुळे त्यांच्या देवतांना ' अश्विनो ? म्हणतात. 
अह्विवनोंचा रथ मधुमक्षिकारूप अइव जोड्लेला आहे ( १.१८१.२). हा रथ 
सनोजव, वातरंह्स आहे, कारण त्यांचे घोडे : आशव: पतडगा: ! आहेत. हा 
रथ मधुवाहून, सधुमत्‌, मध्वाचित्‌ आहे. 
५) त्वष्टा आणि लपबिलेला मधु 

त्वष्ट्याने लपविलेला मधु दध्यज्याने अइवमु एने अवनो देवांना 
सांगितला. हा त्वष्टा कोण ? त्वष्टा देवांचा कुशळ कारागीर होता. तो 
आपल्या मोठ्य़ा चमसात मधृ साठवितो हे इन्दाला चांगले माहित होते. 
(३.४८.४ ) त्वष्ट्याचा पुत्र ( निमिति ) “ विश्‍वखूप?? म्हणजे आरंगर 
भक्षिकांचे उंच खडकावरील मोठे मोहोळ. त्याला विइवरूप म्हणतात कारण ते 
सवं प्रकारच्या ( राणी, कामकरी व पुसान्‌) मधुमाक्षिकांनी बनविलेले असते. व 


त्यात सर्व ( विश्‍व ) रूपे असतात. ( ७.८७.५; ३.५६.३) या विइवरूपाला 
तीन कप्पे असतात हो त्याची तीन क्लिरे व षटकोनी छिद्रे असतात हे त्याचे 


सहा डोळे. इन्द्र हौ तीन शिरे कापुन आतील मध घेतो. कधी हे काम इन्द्र 
स्वतः करतो तर कधी त्रित आप्त्याकडून ( अग्नि ) करून घेतो. ( ३.४८ ४ ). 
दध्यड आयवंणाने अइवमुखाने “ त्वष्ट्याने मधु कोठे ठेवला आहे” हे 
अड्विवनोंना सांगितले. म्हणून इत्द्र रागावला, मोठ्या मोहोळात मध लपवत 
ठेवला आहे हे रहस्य दध्यडने सांगितले. होच मधुवबिद्या. ह 
६) अश्वमुख- 

भइवमुख म्हणजे मधुमक्षिकेचे मुख. कारण अ$इव हे मधुमक्षिकेचे वेदिक 
शह्य नाव आहे. मधुमक्षिकेचे मुख मधु गोळा करते व साठविते. मधुमक्षिकांचे 
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ष्र नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


सर्व जीवन मधुसंचयाच्या कामास वाहिलेले असते. उषःकाळ होताच मधु- 
सक्षिका आपल्या कासास बाहेर पडतात. व फुलांचे ताटवे शोधून दिवसभर मधु 
गोळा करत असतात. ते त्यांचे मधु गोळा करणारे मुख * मधु ' म्हणण्यास 
योग्य ठरते. दब्यज्चाला मधुमक्षिकेचे सुख बसविले याचा अथ- दध्यज्चाला 
मधु जोडला, दध्यञ्चात मधु मिसळला. ज्या द£ 
दध्यञ्च म्हणजे * सोमरस! होय. 


छू ) द्ध्यञ्न् 


'यंज्चात मधु मिसळला तो 


वेदिक काळी यज्ञसंस्था जोमात होती व यज्ञाच्या विषयात सोसरसाला 
अनन्यसामान्य महत्त्व होते. सोम व सोमरस यांच्या प्राथनेसाठो त्ग्वेदाचे ९ वे 
मंडळ राछून ठेवण्यात आले आहे. सोमवल्ली भणणे, तिला कुटणे, रस गाळणे 
वगेरे क्रियांचे वेदाने मोठ्या आस्थेने सरि 

इधाळ स्वरूपाची ( १5०]९]18-080688 ) होती. तिचा रत उग्रव तीब्न 
रुचीचा होता. ( “तोत्रो वा मधुमानयम्‌ ।॥ २.४१.१४ ). त्यात अन्य स्वाढु 
रसाचे मिश्रण (आशिर ) करून मगच तो यज्ञात उपयोगात येत असे. अदा 
भधुमिश्रित सोमरसाला * मधुमत्तम ' (१.४७.३; ८.९७; ९.३ ०.६;५१.२) व 


“मधुमन्त ? (४.४५.५,६.४४. १४) म्हणत असत व त्याला ' स्वादो: स्वादीय: ” 
अश्ञा शब्दात ( १०.१.२०.३ ) गोरविले आहे. त्रहग्वेदात मधचे ( सोमाचे ) 
मधूश्ी मिश्रण केल्याचे उल्लेख आहेत. ( १.१७७.३:७.२४.२;९.७७.११; 
१०.५४.६. इ. ), अड्वविनो देवांना तीन सबनासाठी उपयोगी सोमरसाला मधुर 
बनविण्यची विनंति केलो आहे. ( 

मधु ” अर्वग केला जात असे. ( १.१४.१० 


रेने ये ी )- इन्दाला मधुमत्‌ सोम पिण्यास 
त्वरन यंण्याचे न्नानंत्रण दिलेले आहे. ( ८.४८ ) पु 


बस्तर वणन केले आहे. सोमवल्ली 


_मधुमिश्च सोनाला “ दध्याझ्िर म्हणत असत. घात दधि शब्दाने मधु 
अभिप्रेत आहे. द्धि है मधाचे वेदिक ग्या नाम आहे कारण पृषन्‌ देवतेची 
दृति दघीने पुण भरलेली असते. ( ६.४८.१५ ) व हो देवता मोहोळात मधूची 
पुष्टि करते. ( ४.३.७ ); या देवतेचा अशविनोबरोबर वारंवार उल्लेख येतो. 
त्यावरून पूषनूच्या दृतिमधोल दध मधूच असले पाहिजे, याप्रमाणे * दघि 
शब्दाचा गृढ अथ स्पष्ट होताच दध्यञ्च म्हणजे ( विमच्य ) मधूकडे 
वळलेला सोमरस असा अर्थ सहज स्पष्ट होतो. ञांगिरस व आथवेण कुळात असा 
मधृमिध सोम बनविण्याची व्शि 


अ कला असावी म्हणन त्याला दध्यज्च 
भायवण घ दध्यञ्च आंगिरस म्हणत होते. तार 
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त्यागमूर्ति द॒धीची ५३ 


८) दघिक्राबा 

दध्यञ्च म्हणजे मधुप्रवण सोसरस या अर्थाच्या निठचितीलाठी 
* दधिक्रावा ' शब्दाचे साह्य घेता येते. दधिक्रा किंवा दघिक्रावा शब्द त्रग्े दात 
१२ वेळा आला आहे. ( त. वे. ४.२८-४०; ७.४० ) निरक्‍्तात (१.१४) 
यास्काचार्यांनी त्याला ' अइव म्ह॒ट्ले आहे व वेदातीळ वर्णनही तसेच आहे. 
दघधिक्तावा हा चपळ, वेगश्याली, दस्यूंला ठार करणारा, टूट मिळविणारा अइव 
आहे. त्याला पंख असल्यामुळे तो पक्षासारखा, गरडासारखा, हंतासारखा आहे. 


करतात. हा दघधिकाचा ( दधि--कू ) म्हणजे मधु पसरविणारा सोमरस होय. 
याबद्दल संशय नाही. सोमविषयक सर्व कथातून त्याला गरड वगेरे म्हटले आहे; 
त्यामुळे दघिक्तावा व दध्यञ्च मधसिश्र सोमरसाची नांदे आहेत असे ठरते. 


९ ) दध्यडःच्या अस्थि- 

पुराणातील कयात दधोचि एक तषि आहे व त्याच्या अस्यि त्याले 
वृत्रवधासाठो इंद्रास दिल्या व त्यागाची पराकाष्ठा केली. त़ट्ग्वेदात फक्त 
* इन्द्राने दधीचीच्या अस्थींनी ९९ वृत्र ठार केले ” एवढेच म्हटले आहे. 
दध्यड शब्दातील मूळ कल्पनाच विसरली गेल्यामुळे ब्राह्मण ग्रंथांना व पुराणांना 
अस्थींचे बनविले अज्ली कल्पना करावी लागली. परंतु आता अशी कल्पना 
करण्याचे कारण उरत नाही. दध्यजूच म्हणजे मधुमिश्न सोम असल्यामुळे 
त्याच्या अस्थि म्हणजे सोमरस पिळून घेतल्यानंतर उरलेले वल्लीचे अवशेष 
ठरतात. इंद्राला सोसाचा मोह पडतो. जेथे सोमवल्ली कुटण्याचा भावाज 
येईल तेथे तो जःतो. कोणी सोमवल्ली चावून रस काढला तरो तो घेण्यास 
तथार असतो. इतका सोमरस इन्वास प्रिय आहे. अश्या स्थितीत पिळून 
टाकलेल्या सोमवल्लीच्या काटब्यांना पुन्हा कुटून जो रत निघेल त्यात मधू 
घालून येणाऱ्या उत्साहात इच्धाने झेकडो वृत्र म्हणजे शत्रु मारले. हे डखाच्या 
पराक्रमाला जुळणारे वर्णन ठरेल. 
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आक्रमण आणि उत्क्रांती 


५ अस्तित्व टिकवण्यासाठी संग्राम ' या डाविनच्या सिद्धांताचा पुष्कळदा 
' निसर्गातील भिन्न जीवजातींचा परस्परांतील संघर्ष) असा चुकीचा अर्थ 
लावला जातो. उत्क्रांतीच्या प्रक्रियेला साहाय्यमूत होणारी झुंज किवा संग्राम 
म्हणजे जात्यंतर्गंत विवा अगदी लगतच्या संबंधात चाललेलो एक प्रकारची 
स्पर्धा असते. एखादी जीवकोटो नामशेष होणे किंवा तिचे रूपांतर नव्या 
जीवकोटीत होणे हा निसर्गाचा ' शोध ' असतो. विदिष्ट प्रजातीतल्या एखाद्याला 
(1101710118) ) किंवा काहींना नव्या गुणधर्मांचा योगायोगाने ' शोध 
लागतो. या ' ज्ोधा'चा लाभ झालेल्या भाग्यवंतांचे वंशज आपल्या जाति- 
बांधवांना मार्गे टाकून हळूहळू पुढे जातात. शेवटी नव्या ' शोधा'ने युक्त अज्ञा 
था विशिष्टांचीच एक स्वतंत्र प्रजात बनते. 


या सर्व संघर्षाच्या मुळाशी आक्रमण-वृत्ती आहे. हो आक्रप्रण-वृत्ती 
जात्यंतर्गंत ( आपापसातील ) तकज्ञीच आंतरजातीय ( भिज्ञ जातीतील ) 
संग्रामातून दिसून येते. मानवजातीत हो आक्रमकता जवळ जवळ चाळीस 
हजार वर्षांपासुन म्हणजे अइमयुगापासून चालत आलेली दिसते. महान योल्धे 
निर्माण होण्यास या परस्परसंग्रासांचा आणि आपापसातील हंद्ांचा उपयोग 
झाला असला पाहिजे हे अगदी स्पष्ट आहे, यातूनच मानवाचे तथाकथित 
क्षात्रगुण ( 781101-ए1॥68 ) निर्माण झाले असले पाहिजेत. म्हणजे या 
आक्रमण-वृततीला अत्तिजीवनाच्या ( 811 ए&] ) दृष्टीने मूल्य आहे हे 
निव्चित, आजवर शास्त्रज्ञांनी यावर विविध दृष्टिकोनातून विचार केलेला 
असून त्यावरून असे म्हणता येते कौ ' आक्रपण? हे विनाझक तत्व नसन 
प्रजातिरक्षणासाठी आवश्‍यक असलेल्या सहुजप्रवृत्तींवकीच एक आहे. र 


( डोप :- कोनराड लॉरेझञ यांच्या 01 ५४४1०३७101 या प्रंथाचा 
गोषवारा. ) 
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आक्रमण आणि उत्क्रांती ५५ 


सात्र हा विचार करताना मानवजातीच्या आजच्या परिस्थितीत * आक- 
सणा'विषयी खोट्या आज्या बाळगणे चुक्तोचे ठरेल. एखाद्या दूरवरच्या ग्रहावरून 
मानवजातीचे कुणी वस्तुनिष्ठ, निःपक्षपाती निरीक्षण केले तर त्याला काय 
दिसेल ? माणसाच्या एका हातात त्याच्याच बुद्धिसामर्थ्याने निर्माण केलेला 
अणुबाँब आहे; तर चित्तासध्ये त्याच्याच मानवसदृश पुर्वजांकडून मिळालेल्या 
आक्तमणवृत्तीचा वारसा आहे. अणुबाँब निर्साण करणारी त्याची समथं बुद्धी 
त्याच्या आक्कपण-वृत्तीवर भात्र नियंत्रण ठेवू शकत नाही. अज्ञा परिस्थितीत 
सानवनातीला प्रदोधं आयुर्मान आहे असे भविष्य तो दूरग्रहस्थ निरीक्षक वतंवू 
शकणार नाही. 


तथावि, यासाठी आकमग-वृत्तीचा निषेध करूनही चालणार नाही. 
बाह्य परिस्थितिजन्य तात्कालिक प्रतिक्रिया असेच आक्रमणाचे स्वरूप असते 
तर ती परिस्थिती बदळून आक्रमणाचा धोका नष्ट करण्याची आज्ञा ठेवता 
आलो असती. परंतु प्राण्यांचे वतन नुस्यतः प्रतिक्रियात्मक असते आणि त्यांच्या 
सहजप्रदृत्तींचे ज्ञान करून घेऊन त्यांच्या वर्तनात हवे तितके परिवर्तन घडवून 
आणता येते हो कल्पनाच चुकोची आहे. सहजप्रवृत्तोला बाह्य चेतनेची गरज 
अपरिहार्य नसते. ती स्वतःच आपली चेतना निर्माण करू शकते हे आता शास्त्र- 
ज्ञांना मान्य झाले आहे. 

आक्रमणाचा धोका कभी करण्यासाठी निसर्गानेच काही उपाय केलेले 
आहेत. आक्रमण-वृत्तीला निराळी दिशा देणे हा त्यापैकीच एक आहे. याशिवाय 
विधी ( रिच्युअल ), सवय ( हंबिट ) आणि यातुढिद्या (मॅजिक) या मातवो 
संस्कृतीने जोपासलेल्या गोष्टींचाही या कामी उपयोग होतो. 

भाणसाच्या काही वर्तन-क्रिया कालांतराने आपले मूळचे प्रयोजन 
गमावतात व त्यांना केवळ प्रतीकात्मक विधींचे स्वरूप प्राप्त होते. ज्युलियन 
हकक्‍्स्ले याला ' विधिकरण? कर्मकांड ( रिच्युअलायझेशन ) म्हणतात. विधिकरण 
झाले को मळातल्या साधनरूप क्रिया साध्यरूप होतात. यातून संपूर्ण नवी, 
स्वायत्त सहजप्रवृत्ती उत्क्रांत होऊ शकते. या नव्या प्रवृत्तीलाही महृत्वाचे 
प्रयोजन असते. 

सानवाच्या सांस्कृतिक परंपरेत विविध सवयींता ( हंबिट ) महत्त्वाचे, 
अथेपुर्ण स्थान आहे. प्रौढ, सुधारलेल्या माणसातही एखादी सवय कितो दृढमूल 
होऊन बसते हे कुणालाही स्वानुभवाने कळेल. या सवयी मोडणे अवघड तर 
असतेच; शिवाय त्या मोडण्याचे काही अंशी भयही वाटते. 
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यातुविद्या ( मॅजिक ) अथवा चेट्कविद्या ( विचक्रॅपट ) या मानवाच्या 
आदिम अवस्थेतल्या आहेत, त्यांचे अवद्षेष आजही सुधारलेल्या मानवात टिकून 
आहेत; आणि विविध लोकश्रमाच्या रूपात ते आपल्याला आढळतात. 

मानवी उत्क्रांतीत या परंपरांनी दोन प्रमुख कार्ये पार पाडलेली आहेत. 
एक म्हणजे आक्रमणाला निरूपद्रवी वाट करून देणे व दुसरे म्हणजे जात्यंतरगंत 
व्यक्‍ती-व्यक्‍तीमध्ये काही नाते, बंध निर्माण करणे. मानवाच्या सर्व कला याही 
मुळात विधी-आवारांसाठोच निर्माण झाल्या घात वाद नाहो. ' कलेसाठो कला 
ही कल्पना सांस्कृतिक विकासाच्या फारच पुढच्या अवस्येतली आहे. फला कायं 
किवा इतर विधी-आचार, सवयी, समारंश्, शिष्टाचार, सर्व भाषा यांचे मळहं 
परस्परात संबंध प्रस्थापित करणे, देवाणघेवाण करणे यांच्या गरजेतच आहे. 
आज या गोष्टींचे स्वरूप इतके बदलले आहे को त्यांचे मूळ सिद्ध करजे पुण्कळ 
वेळा अवघड होऊन बसते. परंतु, आवश्यक तितक्या संशोधनानंतर अजूनही 
यातील कार्यव्हारणसंबंध निठचित करणे जमू शकेल. 

केवळ वैयक्तिक प्रेम आणि स्नेह यांच्या आधारावर संघटित राहू शकणार 
नाही इतका जर मानवी समूह नोठा असेल तर त्या समाजाच्या धारणेसाठो 
सांस्कृतिक विधिसमारंभाची आवड्यकता असते. यामुळे समाजधारणेव्यतिरिक्‍त 
आपापसांतील संघर्षाचे दमन भाणि परक्या समाजाचा प्रतिकार होही कार्य 
होतात. 

मानवाच्या काही वततन -क्रियांना आपण अगदी वैयक्तिक, खाजगी 
समजतो. उदा. जांभई देणे, नाक कोरणे इत्यादी. परंतु अशा गोष्टी सोडल्या 
तर बाकीचा सार्वजनिक दिष्टाचार म्हणजे सूळच्या वयक्तिक वर्तनाचे विधो- 
करणच ( रिच्युअलायझेशन ) असते. सवयीने हा शिष्टाचार आपला स्वभावच 
होऊन जातो. या शिष्टाचारामुळेंच पुष्कळदा आपापसांतील आक्रमणाला पायबंद 
बसतो किंवा काही बंध निर्माण होतात हे आपल्या लक्षात 
शिष्टाचार- विशेषतः सावंजनिक ठिकाणी- 
किंवा इात्रुत्वाची भावना कक्नी निर्माण होते हे 
स्पष्ट होईल. म्हणजे, प्रत्यक्ष आक्रमक वतंनाने जे घडते तेच शिष्टाचाराच्या 
अभावाने होते. सामाजिक रूढी, आचार, परंपरा याविरुद्ध वागणारा त्या 
समाजात उपरा ठरतो तो यामुळेच. जुन्या जमान्यात अशा उपऱ्यांच्या बाबतीत 
समाज किती क्रूर बनत असे हे सांगायला नको. आजहो झाळा-कॉलेजांतन 
किवा छोट्या छोट्या लष्करी पथकांतून असे प्रकार पाहावयास मिळतात. 


भिन्न भाषिक प्रदेशात लहान मुले घरात आपली भाषा बोलत असतानाच बाहेर 


त येत नाही. पण 
पाळला नाहो तर लगेच क्तोधाची 
लक्षात घेतले म्हणजे हा मुद्दा 
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लाळेत इतरांची भाषा चटकन शिकतात हे आपण पाहतो. इतरांच्याहून आपण 
श्िक्च ठरून त्यांच्या क्रतेचे लक्ष्य ठरू नये हीच या सागची भूमिका असते. 

या दृष्टीने पाहता पारंपरिक आचारविचार * चांगले 7 मानावेत किवा 
सामाजिक आद ( नॉर्म ), विधी पवित्र सालावेत हे ठौकच आहे. मात्र 
यावरोबरच इतरांच्या सामाजिक आचारविचारांना, परंपरांना हलवया प्रतीचे 
मानण्याच्या आपल्या स्वाभाविक प्रवृत्तीपासून आपण सावध राहिले पाहिजे. 
अनेकदा या प्रवृत्तीमुळे आपण भिन्न संस्कृतीच्या माणसाला माणूस म्हणूनही 
ओळखायला तयार होत नाही. कितीतरी नरसांसभक्षक टोळ्यांना शत्रूचे मांस 
खाणे हे ' नरमांसभक्षण ? वाटतच नाही. परवया संस्कृतीच्या बाबतीत आपण 
सहिष्णु असले पाहिजे हा इतिहासाचा घडा आहे. नाहीतर इतरांचा देव म्हणजे 
सैतान मातणे सहजच घडते. यातूनच धर्मयुद्धे उद्‌भवतात. धर्माच्या नावाने केलेले 
युद्ध हे सर्वात भयातक यु असून आजहो हे संकट आमच्या डोक्यावर टांगते आहे. 

इथे एक गैरसमज होण्याचा धोका आहे. पारंपरिक आचार, रूढी, विधी 
या गोष्टी सवयीतून आणि त्यांचा भंग केला तर संकट ओढळेल या भयातून 
निर्माण झाल्या असल्या तरी अशा सर्वच गोष्टी निरपेक्ष नेतिक सूल्यांचे 
प्रतिनिधित्व करणाऱ्या नसतात. त्यांना विशिष्ट संस्कृतीच्या चोकटोपुरतेच 
महत्व असते. माणसे त्यांना केवळ सवयीने चिकटून बसतात म्हून त्यांच्या 
निष्ठेबद्दल तुच्छता दाखवायचे कारण नाही; किंवा यापेक्षा अधिक चांगल्या 
नादवर्शांवर अथवा तत्वांवर त्यांनी श्रद्धा ठेवली पाहिजे असेही समजण्याचे कारण 
नाही. यापेक्षा खरोखरच अधिक चांगली कारणतत्वे ( कॉजेस ) कितोशी. 
आहेत ? सामाजिक आदर तयार झाले नसते, रूढी बलवान झाल्या नसत्या, 
त्यांची अंमलबजावणी करणे हेच आम्ही ध्येय मानले नसते तर विइवासपुणे 
व्यवहार, कायदा, श्रद्धा याही गोष्टो अस्तित्वात आल्या नसत्या. शपथ घेणे 
कुणाला बंधनकारक वाटले नसते. करारांना किंमत उरली नसतो. त्यांचा भंग 
करणे भयावह नसेल तर त्यांचे पालन कोण करील ? 

विधिकरणामुळे नव्या स्वायत्त सहजप्रवृत्ती निर्माण होतात. इतर सहज- 
प्रवृत्तींच्या समूहात त्यांचेही कार्य सुरू होते. परस्परात संबंध प्रस्थापित करणे, 
देवाणघेवाण सुरू करणे हे त्यांचे प्रमुख कार्ये आहे. आक्तमणाचे भयावह परिणास 
रोखून प्रजातिसंगोपनाचे ( स्पेसीज प्रिझव्हिंग फंक्शन ) कार्य चालू राहते; ते 


क्षोण होत नाही. 
हे सारे कसे घडते हे समजून घेण्यासाठी सहजप्रवृत्तोंच्या घटनेचे-रचनेचे 


स्वरूप पाहिले पाहिजे. 
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उपजत वृत्ती म्हटले को तिचे कार्यकारणात्मक स्पष्टीकरण ( कॉजल 
एकस्प्लेनेशन ) देणे शक्य नाही किंवा त्याची गरजही नाही असेच आपण 
मानतो. परंतु हे बरोबर नाही. या तथाकथित सहजप्रवतती आणि त्यांचे कार्य 
थांच्या सुळाशी अनेक शरीरशास्त्रीय ( फिजिऑलॉजिकल ) कारणांची, क्रिया- 
प्रतिक्रिवांची गुंतागुंत असते. हो कारणे ( कॉजेस ) परस्परांचा समतोल राखून 
परल्परांवर परिणातत करत असतात. उदाहरणाथ, पोषण ( न्थूट्रौज्नन ) हे 
एक प्रजातिरक्षक फार्य आहे. ज्या सहजप्रवृत्तीने हे कार्य पार पडते तिला 
आपण भूक म्हणतो. परंत, तत्संतंघित सर्व रटजक्रिया नेहमी मुकेमुळेच होतात 
असे समजणे चूक आहे. कुत्री पुष्कळदा शउेलो नसतानाही हुंगणे, शोधणे, 
चावणे यासारख्या क्रिया करतात हे आणण नेहती पाहतो. झज्िक्कारी कुत्र्याला 
केवळ भरपुर खायला दिल्याने त्याची शिकारीची ओढ ळमो होत नाहो हेहो 
आपल्याला माहीत आहे. या सार्‍या सवयी वंशपरंपरेने आलेल्या अलहतात. त्या 
उत्स्फूते ( स्पॉटेनिअस ) बनलेल्या असतात आणि त्या स्वत:च आपल्या चेतना 
निर्माण करीत असतात. 

या सहजप्रवृत्तींच्या ज्या विविध आंतरक्रिया ( 
त्यातूनच प्राण्याचे वतन ( बिहेव्हिअर ) निठरचित होते. 


आता प्रश्‍न असा आहे : सामूहिक जोबनाला ( कम्युनल लाईफ ) 
जात्यंतर्गत आक्रमण (इंद्रा स्पेसिफिक अँग्रेशन ) भारक आहे तर प्रजातीचे 
अस्तित्व टिकवून धरण्याची प्रक्रिया नष्ट न करता आक्तमणाचे भयावह 
परिणाम रोखून धरण्याचे कार्य विधी कसे करतात ? आक्रमण-वृत्तीच नष्ट 
करण्याचा प्रयत्न का करू नये ? र 

यासाठी मानवसमाज कसे तयार झाले हे पाहिले पाहिजे. कुठलेही समह 
कळप, थवे, समाज हे व्यक्तिघटकांच्या योगायोगाने एकत्र येण्याने तयार होत 
नाहोत. त्याला विविध कारणे असतात. भय, सुरक्षितता, स्वार्थ, संकट, जिव्हाळा 
अशी हो बिविध कारणे आहेत. मानवी समाजापुरता विचार केला तर प्रम 
बेयक्तिक स्नेह हा महत्त्वाचा घटक भानला जातो. यावर आधारित नसलेली 


कुठलीही सामाजिक संस्था अथवा संघटना आम्हाला अमानष ( इनहद्यभन ) 
वाटते. छि यू 


इंटर-अँकान ) होतात 


हे परस्पर प्रस, जिव्हाळा, संबंध निर्माण करण्याच्या बाबलीत 
कार्य फार महृत्त्वाचे आहे. किंबहुना प्रीतिविषय हा एकाच वेळी आ 
विषय असतो हे शास्त्रज्ञांना आणि कलावंतांना चांगले परिचित ञाहे 
भक्ती कुणाला माहोत नाहो? प्राणिसृष्टोत तर अत्यंत आक्रम 


आक्रमणा'चे 
कसणाचाही 
हे. विरोधी- 
क वत्तीचा 
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आक्रमण आणि उत्क्रांती ५९ 


लांडगाच अत्यंत विश्वासू मित्र असल्याचे आढळते. प्राणिसृष्टीच्या व मानवाच्या 
निरीक्षणावरून आणि विविध प्रयोगांवरू्न असेच दिसते को जात्यंतर्गत आकमव्ह 
क्रियांच्या विधिकरणातूनच वैयवितक बंध, प्रेम वगेरे तथाकथित सहजप्रवृत्ती 
विकसित जाल्या आहेत. 
वैयक्तिक स्नेह, प्रे था भावनांपेक्षा जात्यंतर्भेत आक्रमण हे निश्चितच 
लक्षावधी वर्षे अगोदरपासून अस्तित्वात आहे. अतिप्राचीन काळातही अत्यंत 
 क्ूर आणि आक्रमक प्राणी अस्तित्वात होतेच. आज अतिशय आक्रमक असणारे 
प्राणी पुर्वी कमी आक्रमक असतील असे म्हणता येत नाही. याचा अथं जात्यंतर्गत 
आक्रमण हे, त्याचीच दुसरी बाजू जे प्रेम त्याशिवायही अस्तित्वात असू शकते. 
पण आक्कपण-वृत्तीजषिवाय प्रेम सात्र अस्तित्वात येऊ शकत नाही. यावरून 
आक्रपणाला निरुपद्रवी वाट वरून देण्यासाठी निसर्गाने जी वर्तन-क्रिया-पद्धत 
शोधून काढली तिच्यात विधींचे कार्य फार महत्त्वाचे आहे हे दिसते. 
शास्त्रीय दृष्ट्या अश्ली वस्तुस्थिती असता आज साणसामाणसामधले 
आक्रमण घातक आणि चुकीच्या मार्गाने होत असलेले दिसते ते का? आणि 
-त्यावर उपाय कोणते ? 
याचे महत्त्वाचे कारण म्हणजे आम्ही आत्मज्ञान करून घेण्याकडे 
( नो दायसेल्फ ) केलेले इुलेक्ष. या दुलक्षालाहि अर्थात काही कारणे आहेत. 
तो सर्व आमच्या अहंकाराशी संबद्ध आहेत. पद्यूपासून मानव उत्क्रांत झाला 
आहे यावर आता कोणी फारसा वाद घालत नाहो. परंतु त्याचा गंभीरपणे 
बिचार करणेही सहसा आम्ही टाळतो. गलिच्छ दिसणाऱ्या चिंपांझी माकडाशी 
आमचे जवळचे नाते आहे हे कबूल करणे आमच्या जिवावर येते. इुसरी गोष्ट 
म्हणजे सानवी वतन निसर्गतियांनी बांधलेले आहे, मानवाच्या उदात्त, उच्च 
'छ्येयांनी, विचारांनी नव्हे, हे मान्य करायला आम्हाला नको वाटते. विशेषतः 
आददवादी तत्त्वज्ञानाचा वारसा मिळालेल्या संस्कृतीच्या लोकांना तर ते 
फारच जड जाते. आत्मज्ञानाच्या ( सेल्फ नॉलेज ) आड येणारे हे सारे अडथळे 
मानवी अहुंकारातून उद्भवलेले आहेत. दिज्ञानाशी याचा काही संबंध नाहो. 
ऱयोडीशी नग्नता शिकून आम्ही हे अडथळे दर केले पाहिजेत. आमचे आजचे 
अस्तित्व निसर्गनियमानसार पश्पासून उत्क्तांत होत आलेले आहे हे आम्ही 
आंधळेपणाने आणि उद्ामपणाने नाकारत राहिलो नाही तरच आम्हाला 
-आमची तकंबुद्धी ( रीझन ) आणि नैतिक जबाबदारोची जाणीव ( मारल 
क्रेस्पॉन्सिबिलिटी ) यांच्या बळावर आजच्या आक्रमणावर नियंत्रण ठेवता 
येईल. 
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प्रा, ना. रा. दुंडगेकर 


शोकनाट्याताल मृत्यू 


-प्लॅलल00णाणण्प?""--____________ 


मानवी मृत्यू हे एक महान कोडे आहे, मृत्यू येणे म्हणजे नेमके काय होणे ? 
मृत्यूनंतर काय ? मृत्यूनंतर शरीर नष्ट झाले तरी आत्मा जिवंत राहतो कौ 
तोही शरीराबरोबर नाझ पावतो ? असे अनेक प्रश्‍न सानवी मनापुढे उभे 
राहतात. तत्वज्ञांनी, विचारवंतांनी था प्रश्‍नांना उत्तरे देण्याचा प्रयत्न केला 
आहे. मात्र एवढे निश्‍चित को, मरणानंतर माणसाच्या सर्वे क्रियाशील शक्‍ती 
नष्ट होतात; पृथ्वीवरील त्याचे अस्तित्व संपते आणि म्हणूनच मसृत्यूविषयी 
माणसाच्या मनात सदेव भीती असते; एखादी व्यक्‍ती मरण पावली तर आप- 
ल्याला डुःख होते, काही वेळेला आपल्याला तीत्न असा शोकही होतो. परंतु 
प्रत्येक व्यक्‍तीच्या मरणाने आपणास दुःख अगर झोक होत नाही. 
इतरांना सतत छळणारा माणूस मृत्यूच्या दाढेत पडला तर अ 
समाधानच वाटेल. तसेच एखादा सववसामान्य माणूस फि 
जगला आहे, ज्याने जीवनाचा आनंद उपभोगला आहे, 
आता कोणतीच आसक्ती उरली नाहो असा माणूस मरण 
शोक होणार नाहो; त्याच्याविषयी हळहळ, फार फार तर दुःख वाटू लागेल. 

ज्यावेळी एखादा उमदा, सद्गुणी माणूस ऐन तारण्यात उन्मळन पडतो 
किवा एखादा उच्च पदावर असलेला माणूस आपत्तीत सापडतो व तो त्या 
आपत्तीश्ी तोंड देता देता मरण पावतो; त्यावेळी आपल्याला निश्‍चितपणे शोक 
होतो आणि जे घडले ते अत्यंत वाईट घडले असे आपणास तोत्रतेने वाटते. 
शोकनाट्य अश्ञाच एखाद्या उमद्या माणसाच्या आयुष्यातील संघर्ष चित्रित 
करीत असते. तो उमदा मानव ज्या परिस्थितीत अडकलेला असतो तिच्या विरुद्ध 
झगडत असताना मरण पावतो आणि ते शोकनाट्य पाहत असताना प्रेक्षकाच्या 
चित्तवृत्ती थरारून जातात व त्याच्या मनात भोती, करुणा यासारख्या भावना 


निर्माण होतात. डेन्माकंचा लाडका राजपुत्र, हेंमलेट. त्याच्या पाशवी मनोवत्तीच्या 
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एखादा दुष्ट, 
पणास दु:खापेक्षा 
वा जो बरोच वर्षे 
ज्याला जीवनाविषयी 
पावला तर आपणास 


श्र 
> शश 
र्ग 
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शोकनाटयातील मृत्यू ६१ 


चुलत्या विरुद्ध झगडतो हेंमलेटचा चुलता क्लॉडियस याने स्वत:च्या सावाचा 
म्हणजेच हेंमलेटच्या वडिलांचा कपटाने खून करून त्याच्या पत्नीज्ञी विवाह 
केलेला आहे आणि तरीही भावाच्या मृत्यूने आपणास फार फार दु:ख ज्ञाले आहे 
असे नाटक वहरतो. एवढे करूनही तो थांबत नाही. हॅमलेटला सत्य कळले आहे 
असा संक्षय येताच हॅंमलेटला ठार मारण्यासाठी अनेक कुटिल कारस्थाने तो 
रचतो. या सर्व पाशवी आणि दुष्ट प्रवृत्तिविरद्ध लढत असताना हेंमलेटला मृत्यू 
येतो. एका उमद्या आणि सद्गुणी वीराचे पतन पाहून साहजिकच प्रेक्षकांचे मन 
अपार करुणा, आंदर व भीती यांनी भरून येते. त्याच्या कानात होरेशिओचे 
शेवटचे शब्द सतत घुम्‌ लागतात “ ऐ०७ टा'९0 8 9 110010 11881. 
७००१ गटा, 85७७; 07100. ठत 1112118 9776)5 डायट 
0]106 (0 ऱ 7081 10 

जगाच्या वाडमयातील जवळजवळ सर्वच ज्ोकनाट्ये लिहिणाऱ्या नाटक- 
कारांनी नायकाचा अगर प्रमुख पात्राचा मृत्यू चित्रित केलेला आहे. सृत्यू ही 
एक अक्षी घटना आहे को जी शोक निर्माण करण्यास सदत करते आणि झोक 
हा झोकनाट्याचा स्थायीझ्षाव असतो. केवळ मृत्यूचे भयाण चित्र जरी 
भाणसाच्या डोळ्यांसमोर उभे राहिले तरी त्याच्या मनात भोती, करुणा 
यासारख्या भावना निर्माण होतात आणि म्हणूनच शोकनाट्याला योग्य असे 
घातावरण निर्माण करण्यासाठी बहुतेक सर्व नाटककार शोकनाट्यात मृत्यूचे 
चित्रण करतात. नायकाच्या मृत्यूला त्यांनी अनन्यसाधारण महत्व दिले आहे. 
मृत्यूची घटना प्रेक्षकाच्या मनावर भावनात्मक परिणाम चटकन व परिणाम- 
घ्ारकरित्या घडवून आणते. “ 01 81] (112 621)01161008 0९81]) 188 
11106 शाटटाश९ड 80010एणा8] ०91” 

ग्रीक नाटककरांनी सवच शोकनाट्यांत नायकाचा मृत्यू दाखविलेला आहे. 
नाथकाचा मृत्यू हो ग्रीक शोकनाट्यातील अपरिहायं घटना आहे. ग्रीक शोक- 
नाट्ये हो राजघराण्याझी संबंधित असलेल्या व्यक्तिशी निगडित आहेत. 
त्याकाळी अज्ञा एखाद्या व्यवतीचा मृत्यू म्हणजे संपूर्ण देश्ञावरीलच सोठे संकट 


1. पाळणा 811810608309768 06 0011101606 फ्त 
ठता ०१ ७४ 0०७! 8105810. 
. ग). 1, 3. 8. एता ७7 (1964) 1826, 1092. 
2. पह्षाण प... : ॥॥७ ०४७७७ 0 119४०0१, ए॥1ए0'81४ 
79०१०१०] (1966 ) 0980, 257. 
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६२ नब भारत सप्टेंबर १९७६ 


असल्यामुळे संपूर्ण देश झोकाकुल होत असे. साहजिकच असा एखादा म्‌त्यू 
शोकनाट्याचा विषय होऊ शके; ती घटना सर्वांच्याच हृदयावर खोल परिणाम 
करणारी असे. ईडिपस अगर अँन्टिगनी यांच्या मृत्यूची घटता हो त्या स्वरूपाची 
आहे. प्रजेच्या हिताची सतत काळजी वाहणारा ईडिपस अज्ञानाने का होईना 
पण स्वतःच्या आईक्ली विवाह करतो. सत्य जेव्हा बाहेर येते तेव्हा या भहाभयाण 
पापाने तो वेडा होतो; त्या पापाची शिक्षा म्हणून तो स्वतःच स्वतःचे डोळे 
काढून टाकतो. व त्याचा झेवट अत्यंत शोकात्म होतो. ईडिपस सारख्या थोर 
राजाचा हा भीषण अंत प्रेक्षकाच्या मनात खोलवर घर करून बसतो. त्याच्या 
चित्तवृत्ती थरारून जातात आणि मन अपार करुणेने सरून येते. ऑस्टिगनीसारखी 
सर्व गुणसंपत्न युवती फासावर जात असतानाही प्रेक्षकाला तेच वाटते. 
अँल्टिगनीसाठी त्याचे काळीज सतत जळत राहते; तित्ते बोल त्याच्या कानांत 
सारखे घुमतच राहातात. ग्रीक शोक्नाट्यांतील मुख्य व्यवतीचा मृत्यू हा असा 


जबरदस्त परिणाम प्रेक्षकाच्या सनावर घडवून आणतो, सृत्यूच्या जिवंत 


चित्रणामुळे ग्रोक शोकनाट्याला एक वेगळोच धार चढते. 


शोकनाट्याचा सेरुमणी शेवस्‌ूपीअर याच्या नाट्यातही नायकाच्या सत्यवर 


विशेष भर देण्यात आला आहे. रोमोओ, हॅमलेट, ऑथेल्लो, मँकबेद, लोअर हे. 


सवंच नायक मृत्युमुखी पडले आहेत. दुष्ट आणि पाशवी प्रवृत्ती विरुद्ध ते लढताहेत; 
शरणागतोची भाषा त्यांना मंजूर नाही. उमद्या जीवनाचा नाझ होत 
अगर परिस्थितीविस्द्ध टक्कर देत असताना त्या वीराला येणारा मृत्य 
पाहून प्रेक्षक हेलावून जातो; त्याच्या हृदयावर खोलवर जखम होते. आणि हे 
झाले नसते तर बरे झाले असते; नायकाला योग्य तो 
होता असे तो पुनःपुन्हा उद्ंगारतो. 

८ छठ छा वृणंते्ा७ते ७9१ ७ तर 50 पंग आढ 
0789188 1118 ०11118 : 10 1011618] 7700088101, प्र 
18. ताः8ा810 1100688119 071 [16 1)]12915९0 
7317181113 & ]30एए९7प] 61101018] तरट, १2१ 

बरेचसे नाटककार आधुनिक ज्ञोकनाट्यात नायकाच्या भृत्यूचे चित्रण 
करताना आढळतात. शोकनाट्यात योग्य ते वातावरण निर्माण पयतन 
त्यांनी नायकाचा मृत्यू दाखविलेला आहे. परंतु कांहो नाटककारांना मात्र 
नायकाचा सृत्यू आवश्‍यक वाटत नाहो. आधुनिक शोकनाट्याचा विचार करत 


न्याय मिळावयास हवा: 


॥868087 
181]. छाट ४९, 


8. त. ७०४९, 258. 
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शोकनाट्यातील मृत्यू ६२ 


असताना आपले लक्ष प्रयस वेधले जाते ते इव्सेनकडे, अचानक एलादा धुमकेत्‌ 
क्षितिजावर दिसावा आणि त्याने आपल्या प्रवर तेजाने सर्वांना आर्काषत 
करावे तद्वतच वाडऊमय-विशवात इव्सेनने चमत्कार घडवून आणला आहे. 
आधूनिक नाटकाचा जनक अते त्याला संबोधण्यात येते. त्याच्या नाटयकला- 
कृतींनी युरोपची संपुर्ण रंगभूमी हादरून सोडली होतो. शोकनाट्यात नायकाचा 
मृत्यू अपरिहार्य असतो या पारंपरिक कल्पनेलाही त्याने जोरदार धक्का दिला. 
त्याच्या शोकनाट्यात नायकाचा अगर नायिकेचा मृत्यू होत नाही आणि तरीही 
ती प्रभावी शोकनाट्ये ठरली आहेत. 

* ए डॉल्स हाऊस ? आणि ' अँन इनीमी ऑफ द पोपल ' ही त्याची दोत 
गाजलेली ज्ोकनाट्ये. * ए डॉल्स हाऊत'ची नायिका आहे नोरा., नवऱ्याच्या 
आजारात पेसे मिळविण्याकरिता ती चेकवर खोटी सही करते, आणि नवऱ्याला 
आजारातून वाचविते. या प्रकारापुळे तिच्यावर फार मोठे संकट कोसळले आहे 
तिच्या नबऱ्याला हा प्रकार कळताच तो अत्यंत संतापतो, तिला टाकून बोलतो 
नोराच्या अपेक्षेला तडा जातो. परंतु ज्या कोगस्टडजवळ हे कागदपत्र आहेत 
त्याचे मनपरिवतन होते आणि तो ते कागद फाडून टाकतो. अज्ञातऱहेने नोरा- 
वरील संकट टळते. तिचा नवरा तिला क्षमा करावयास तयार होतो आणि 
नोराने पूर्वीसारखे आनंदी जीवन जगावे अश्ली तो तिला गळ घालतो. परंतु नोरा 
हे धडकावून लावते व घराबाहेर पडते. नाटकाचा झेवट्ही इथेच होतो. ' अँन 
इनीमी ऑफ द पौपल'चा नायक आहे डॉ. स्टॉकमन. समाजाच्या कल्याणासाठी 
सतत धडपडणाऱ्या, सत्याचा पाठपुरावा करणार्‍या डॉ. स्टॉकमनला समाज 
झेवटी वाळोत टाकतो. जाहीर सभेत ' समाजाचा इात्रू ' असे त्याला जाहीरपणे 
ठरविण्यात येते. डॉ. स्टॉकमन या सर्व परिस्थितीला धैर्याने तोंड देण्याचा निर्धार 
फरतो आणि नाटक संपते. इब्सेनने या दोन्होहो नाटकांत मुख्य व्यक्‍तीचा मृत्यू 
दाखविलेला नाही आणि तरीहो त्यांची गणना आपणास चांगल्या शोकनाट्यात 
करावयास हवी, तसेच शोकनाट्याचा नायक हा उच्च कुलातील किवा उच्च 
पदावर असलेला, भव्य व्यक्तिमत्व असलेला असा असावा हा संकेतही त्याने 
पाळलेला नाही. सामान्य व्यक्‍ती, जिची जीवनमूल्यावर निष्ठा आहे; जी 

रिस्थितीविरुद्ध उभो राहू शकते तो त्याच्या शोकनाट्याचा नायक होऊ शकते. 
सामान्य माणसास ज्ोकनाट्यात नायकाचे स्थान देणारा तो पहिला नाटककार 
आहे. 

इव्सेन ब इतर कांही आधूनिक नाटककारांनी शोकनाट्यात नायकाचा मृत्य 
दारूविलेला नाही. नायकाच्या मृत्यूशिवाय त्यांनी शोकनाट्याची निभिती केली 
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६8 नवभारत सप्टेंबर १९७६ 


आहे. परंतु शोकनाट्यात नायकाचा मृत्यू दाखविलेला असल्यास प्रेक्षकाच्या अगर 
वाचकाच्या मनावर होणारा भावनात्मक परिणाम अधिक उत्कट असतो. सुळात 
मृत्यू ही घटनाच अक्ली आहेकी, जिच्याशी करुणा, सहानुभूती, भीती यासारख्या 
मावना निगडित आहेत. त्यामुळे एखाद्या उसद्या, सद्गुणी, उच्च पदावर असलेल्या 
आणि केव्हा केव्हा दोषी नसलेल्या व्यक्तिवर आपि कोसळलो च त्या 
आपत्तीशो तोंड देता देता त्याला वोरोचित मरण आले तर॒ त्या व्यक्तिविषयी 
अज्ञा स्वरुपाच्या भावना तोत्रतेने निर्माण होतात. परंपरागत शोकनाट्ये असा 
जबरदस्त भावनात्मक परिणाम घडवून लाणू शकतात. नायकाचा दाखविलेला 
मृत्यू हे तो परिणाम घडवून आणण्याचे मुख्य कारण आहे. ईडिपस मोत्व्यनी 
हंमलेळ, आंबेल्लो, लोअर, कर्ण यासारख्या गूर व उमदा व्यक्तीना प्या व 
पाहून प्रक्षक हळहळतो; त्याच्या मनात फार सोठा शोक निर्माण प 
आधुनिक झोकनाट्यांतून नायकाचा असा मृत्यू दाख तिले 
कारक भावनात्मक परिणाम करू शकत नाहीत. 
मनात भोती, करुणा, सहानुभूती यासारख्या भावना उत्कटतेने ती उह्होरि 
दाकत नाहीत. मात्र ती माणसाच्या विघारशक्‍्तीस जोरदार बा र री 
ठरतात. जे घडते आहे किंवा घडणार आहे ते कितपत योग्य आहे, वि जा 
पटणारे आहे की नाही अज्नी आंदोलने प्रेक्षकाच्या मनात सुरू ग ळल 
नाटकांचे अधिष्ठान प्रामुख्याने वैचारिक बुदिनिष्ठ असे असते. क 
शोकनाट्यातील नायकाचा सृत्यू हा भावनात्मक परिणामाच्या स्ष्टि 
कोनातून अत्यंत महत्त्वाचा आहे. पारंपरिक शोकनाट्यातून नायकाचा मर र 
हा अपरिहार्य आहे असा दाखविला गेल्यामुळे प्रेक्षकाच्या मनावरीरू गो न 
परिणाम हा प्रामुख्याने त्यावरच आधारित असतो, काही बोधुनिक बत 
नाट्यात मात्र नायकाचा मृत्यू दाखविलेला नाहो, त्यामळे तौ जबरदस्त क 
भावनात्मक परिणाम घडवून आणू झाकत नाहीत. प्रेक्षकाच्या क 
भावनात्मक परिणामाचा विचार करता पारंपरिक शोकनाट्ये घे 0.2 


रा मृत्यू 
होतो, ज्या 
चोवळळा नाही तो परिणाम- 
भक्षकाच्या अगर वाचकाच्या 
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९ 
चचा 


मो नवभारताच्या जून १९७६ च्या ' ज्ञानेश्‍वर आणि त्यांची ज्ञानेश्‍वरी 
या लेखात ज्ञानेश्‍वरीकडे पहाण्याचे जे विविध दृष्टिकोण आहेत त्यापैकी 
ऐतिहासिक, सामाजिक, अध्यात्मिक आणि वाडमयीन या दृष्टिकोणांची 
तपशिलवार चर्चा केठेलो आहे. हे विविध दृष्टिकोण विचारात न घेताच प्रा. 
यशवंत झहंकर साधू यांचे मतभेव व्यवत करण्याच्या आविर्भावात जले ७६ च्या 
अंकात लिहिलेले एक पत्र वाचायला मिळाले. त्यांचे पत्र थोडेसे दोघ असल्याने 


त्याची दखल घ्यावी या उद्देशाने लिहित आहे- 


प्राध्यापक साधू यांचा “ज्ञानेश्‍वरांच्या क्रांतिकारकत्वाला केवळ मुक्तीच्या 
विकासाच्या मर्यादा ' घालण्याचा विचार ज्ञानेश्‍वरांच्या कतृंत्वावर अन्याय 
करणारा आहे. साधुपुर्यांचा विचार केवळ सृक्‍तीच्याच संदर्भात करावयाचा 
असेल तर सर्वच आधुनिक आणि एंतिहातिक संतांना एकाच सापाने मोजावे 
लागेल. ज्ञानेश्वरांच्या सवंस्पर्शी, सर्वघन मुक्तीच्या रूपाच्या तुलनेत तुका- 
राम किंवा इतर कोणत्याही साधु पुरुषाची मुक्तीची कल्पना संकुचित नाही. 
तझ्ञो ती असणेही शक्‍य नसते. “ मुक्‍ती ” हो जर खरी मुक्‍ती असेल तर 
तती अतिववाय वेयक्तिक अनुभूती असते. परंतु मुक्तीची अनुभूती जरी अतिज्ञय 
च्ैयक्तिक असली तरी तिच्यात व्यक्ति-समष्टीतले अंतर नष्ट होते, म्हणून 
तो व्यापक असते, असे सानावे लागते. सुक्‍तीच्या कल्पनेत संकुचित-व्यापक 
या गोष्टोच मुळी निर्थक असतात; कारण एकतर ती जशी व्यक्तिगत असते 
तशीच ती अव्यक्‍तहो असते. मुक्‍तपुरुष जे बोलतो तो सामान्य व्यवहार असतो, 
त्याला सामाजिक संदर्भ असतात; त्यामुळे इतरांना मुक्ति मिळतेच असे नाही 
थरंतु सुक्‍तोच्या वाटेकडे “संकेत ' करण्याचे सामर्थ्यं मात्र त्याच्या बोलण्यात 
असते; परंतु केवळ संकेत म्हणजे मुक्‍ती नसते. श्रद्धाळू माणसे जव्हा संकेताला 
भुक्‍ती मान्‌ लागतात तेव्हा सवं अनर्थांचा जन्म होतो. आणि मुक्‍त पुरुषाच्या 
सामाजिक संदर्भांनी यवत असणाऱ्या व्यावहारिक बोलण्पालाच महत्व येते. या 
सानाजिक संदर्भाचे महत्व आणि वेयर्थ या संबंधी मी माझ्या लेखात पृष्ठ १३ 
बर सविस्तर चर्चा केलेली आहे; आणि ज्ञानेश्‍वरीतील आध्यात्मिक दृष्टिकोन 
स्पष्ट करताना ज्ञातेश्‍वरीच्या आत्वादाचा प्रकारही याच पृष्ठावर विस्ताराने 


न. भा. ५ 
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ऱ्य 


सांडलेला आहे. यासाठी मी ज्ञानश्‍वरी अध्यायातील १.५७,१.५८, ६.३६६, 
व ६.२३६७ इत्यादी संदर्भ दिले आहेत. प्रा, साधू यांनी १.५९ क्रमाकांची ओवी 
उद्धृत करून ज्ञानेश्वरीच्या आस्वादाच्या प्रश्‍नाशी मतभेदाचा आविर्भाव 
आणण्याचा प्रयत्न का केलेला आहे? कळत नाही; प्रा. साधू थांनी ज्ञानेशवरीच्या 
ज्या आस्वाद प्रकाराचा ओझरता उल्लेख केलेला आहे त्याची सविस्तर चर्चा 
झी विस्ताराने पृष्ठ १२-१२ वर केलेलो आहे. 


कोणताही मुक्‍त पुरुष हावयतो “' बोलण्याचे ' टाळीत असतो. कारण 
त्याला त्यातील अर्थहीनता कळत असते. अगदीच आवश्यक असेल तरच तो 
बोलतो. त्या बोलण्यात त्याला इतरांनाही आपल्यासारखीच मक्‍तःची अनुभूती 
यावी असा विचार असतो, त्यासाठी समाजमन तयार करण्याचा त्याचा उहेश 
असतो आणि त्यातूनच अपरिहार्यपणे त्याला त्याच्या दृष्टीने आदर्श असणाऱ्या 
समाज व्यवस्थेच्या काही मूल्यांचा प्रचार करणे भाग पडते. या मुक्‍त पुरुषाने 
समाजधारणेची सुचविलेलो सर्वच तत्त्वे सतातन नसतात याचे विवेचन मौ 
पृ. २ व २ वर केलेले आहे. “ सर्व धर्मांना आधार असणारा गीता ग्रंथ ” जर 
एक धार्मिक ग्रंथ आहे हे प्रा. साधू मान्य करतात आणि ज्ञानेइवरी हे त्यावरील 
सविस्तर भाष्य आहे, तर कोणत्याही धार्मिक ग्रंथात भक्ति आणि सामाजिक 
मूल्य यांचे प्रतिपादन असते हे प्रा, साधू यांना नाकारता येणार नाही. आध्या- 
त्मिकर क्षेत्रात धमंग्रंयांना जितके महत्त्वाचे स्थान असते तितकेच महत्त्व त्याला 
समाजज्ञास्त्रीय अभ्यासातही प्राप्त होते. आधुनिक सामाजिक मूल्यांचे आग्रह 
गतेतिहासातील व्यवतींच्या कतृत्वाला न्याय देऊ शकणार नाहीत हे खरे आहे. 
प्रा. गं. बा. सरदार यांनी त्यांच्या “ संतवाडमयाची सामाजिक फलथति ” या 
ग्रंथात तसा इज्ञाराही संतवाडमयाच्या अभ्यासकांना दिला आहे. परंतु याचा 
अर्थ सामाजिक समता, मानवता, अहिसा, प्रेम हो मूल्ये काही ज्ञानेश्‍वरोत्तर 
काळांतील नाहीत. तो ज्ञानेश्‍वरोत्तर काळातील मानून जर ज्ञानेववरांच्या 
आध्यात्मिक समतेचे आणि सामाजिक विषमतेचे एखादा अभ्यासक गोडवे गाऊ 
लागला तर त्यातून भगवान बुद्ध, येश्ख्तिस्त, महावीर, पेगंबर आणि चक्धर 
इत्या १ ऐतिहासिक पुरुषांवर अन्याय होणार नाहो का? तो कसा टाळता 
येईल ? याचे स्पष्टीकरण होणे आवडयक आहे. माझ्या लेखात ज्ञानेश्‍वरांना 
आध्यात्मिक चर्चा करताना भगवान बद्ध, पैगंबर, येशू आणि कृष्ण याज्याह 
दिलेले स्थान ( पृ. १-२ ) प्रा. साधू यांना “ ज्ञानेवरासारख्या निष्कलंक 
महापुरुषावर अकारण हेत््वारोप ? वाटावा याचे मला दुःख होते. 
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चचो ६७ 


ज्ञानेश्‍वरीची सामाजिक दृष्टिकोनातून चर्चा करताता काही ऐतिहासिक 
संदभ घेऊन पुरोहित वर्गवचंस्व कसे टिकले याचीही सविस्तर चर्चा मी माझ्या 
लेखात केलेली आहे. प्रा. साधू थांनी ज्या ज्ञानेश्वरीच्या दोन ओव्या क्र० 
१८.१४५६ आणि १८.१६६७ या उद्धृत केलेल्या आहेत; त्यातून ज्ञानेश्वरांना 
सामाजिक क्षेत्रात विशिष्ट वर्गवचंस्व मान्य नव्हते हे सिद्ध होत नाही. प्रा 
साधू आध्यात्मिक समता आणि सामाजिक समता एकच मानण्याची चक 
करीत आहेत. निदान ज्ञानेश्वरीच्या काळात तरी सामाजिक समता आणि 
आध्यात्मिक समता एक नव्हत्या असे ज्ञानेदवरीतील विविध सामाजिक संवर्भा- 
वरून दिसते. प्रा, साधू म्हणतात त्याप्रमाणे ज्ञानेश्‍वरांची आध्यात्मिक समता 
काल्पनिक नव्हतो असे वादासाठी भाऱ्य केले तरी सोक्षप्राप्तीसाठी ज्ञानेश्‍वरीत 
ब्राह्मणांनी षट्कमे करावीत आणि शूद्रांनी ब्राह्मणांना नसस्कार करावा 
(१६.९५ ) तसेच ब्राह्मणांनी ब्रह्मसूत्राचा वापर करावा व ब्राह्मणेतरांनी फक्त 
नाममंत्र जपावा ( १६.१०३ ) यात मोक्षप्राप्तीसाठी ज्या षरकर्मांचा आणि 
ब्राह्मण तमस्काराचा, ब्रह्मसूत्तांचा आणि केवळ नामसंत्रस्चा साधन म्हणन 
उपयोग करण्याचे ज्ञानेश्वरांनी सुचविलेले आहे, त्याला सी आध्यात्मिक क्षेत्रातील 
विषम साधना ” म्हणतो, आणि म्हणूनच ज्ञानेश्वरांची आध्यात्मिक समता 
भेंबस्ट्रवर होती असे माझे मत मी विस्तारपूर्वक विवेचन करून पृ. १९ वर 
व्यक्‍त केलेले आहे, प्रा. साधू जेव्हा आध्यात्म क्षेत्रात ज्ञानेश्वरांनी कोणत्याही 
विषमसाधनेचा मग्रह धरला नाही ” असे म्हणतात; तेव्हा ब्राह्मणांना ब्रह्मसूत्र- 
इतरांना नाममंत्र, ब्राह्मणांना षटकर्मे- शद्रांना ब्राह्मणास नमस्कार या साधना 
प्रकारांना कोणती साधला म्हणावयाचे हे प्रा. साधू यांनी स्पब्ट करणे आवड्यक 
होते. परमेश्वराजवळ सर्व भवत सारखे आहेत, त्यात कुणीही उच्चनीच नाहीत 
याच्या अनेक ओव्या ज्ञानेश्वरीत सापडू शकतात. परंतु परमेश्वराकडे जाण्यासाठी 
जी साधने वापरावयाची तो सर्वांना सारखी आहेत, किसान ती निवडण्याचे 
स्वातंत्र्य भक्ताला आहे अश्या आशयाची एखादी जरी ओवी ज्ञानेश्वरीत सापडली 
तरी ज्ञानेश्वरांची आध्यात्मिक समता ऑँबस्ट्रवट ठरणार नाहो. या दष्टीने 
प्रा. साध यांनी प्रयत्न करण्यास हरकत नसावी. 


या पत्नाच्या निमित्ताने प्रा. साधू यांनी तत्त्वज्ञान आणि वाडसथ या 
संबंधीचा जुना वाद आपल्या समथंना्थ उभा केलेला आहे. ज्ञानेश्वरी हे तत्त्व- 
ज्ञान आहे को वाडमय हा विवाद्य प्रश्‍न आहे. त्यावर विस्ताराने स्वतंत्रपणे 
लिहिता येईल. ज्ञानेश्वरीतील सामाजिक संदर्भ ज्ञानेश्वरीच्या आस्वादाच्या 
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आड कसे येतात याची चर्चा मी पृष्ठ १३ वर केलेलो आहे. तो प्रा. लाधू 
यांनी काळजीपुर्वेक वाचली तरी त्यांच्या विचारातील गोंधळ दुर व्हावा अशी 
अपेक्षा आहे. एखादा कलावंत ज्या प्रतिमांचा वापर करुन आपलो अस्‌भूती 
कलात्मक पातळीवर अभिव्यक्त करतो त्या प्रतिमांच्यासधून कलावंताच्या 
आंतर्मनाचा शोध घेणे चुकीचे आहे; अले प्रा. साधू यांना म्हणाडयाचे आहे 
काय ?! कलात्मक पातळोवर गेलेला कोणताही अनुसव सत्य ( शि शा ) 
असतो. ' प्रतिमा) हा अनुभव या कलात्मक पातळीवर नेण्याचे एक साधन 
असते म्हणून अनुभूती कलावंतांच्या मनात जेवढी मुरत असते, प्रतिमायुठा 
अशाच त्याच्या मनात घर करून बसत असतात. ज्ञानेश्‍वरीत ज्या असंख्य सुंदर 
प्रतिमांनी मन मोहून जाते याचे कारण त्या प्रतिसांत अंतर्मनातीळ तत्याचे 
दर्शन घडविण्याचे सामर्थ्य आहे. हा न्याय जसा आपण ज्ञालेशवरीच्या सास! जिक 
संदर्भाव्यतिरिक्‍त दिलेल्या प्रतिमांना लावतो तसाच तो सामाजिक संदर्भाच्या 
प्रतिमांना का लावायचा नाहो ? असा माझ्यापुढे प्रश्‍त आहे. जर ज्ञानेश्‍वरांच्या 
पसायदानाचो वाडमयोन चर्चा करताना त्यातील प्रतिमांची चर्चा आपण 
अतिशय उत्साहाने करतो, तरमग “ शोचम्‌ ” शब्दाचे स्पष्टीकरण करताना 
ज्ञानेश्‍वरांनी वापरलेल्या प्रतिमांची चर्चा का करावयाची नाही; प्रा. साधृ 
यांनी या संबंधी मांडलेला सिद्धान्त सला हास्यास्पद वाटतो. त्यांचे स्हणणे असे 
को '“: एखाद्या तत्त्वसंडनाकरिता साहित्यिक जेव्हा सासाजिक संदर्ध देतो 
तेव्हा ते संदर्भ ते दृष्टान्त तत्त्वविवेचनापुरतेच असतात. तात्त्विक जिषय अधिक 
सुलभ व्हावा एवढाच त्याचा हेतू असतो. ” हा प्रा. साधू यांचा सिद्धान्त 
ज्ञानेश्‍वरीतील संपुर्ण सोंदर्यंच नष्ट करील. दृष्टान्त किवा प्रतिमा केबळ 
तत्त्वस्पष्टोकरणाची गुलामी करीत नसतात तर त्यांच्यात सोंदयनि्भितीचे 
स्वयंभू सामथ्ये असते. ज्ञानेश्‍वरीतील खरे सोंदयं त्यातील प्रतिमात आहे हे 
आपल्याला विसरता येणार नाही. 


था निमित्ताने प्रा. साधू यांनो इतिहासातील चातुवंण्ये व्यवस्थेचे समर्थन 
करताना, “ १३ व्या हतकातील समाजपुरुषाने ती ( चातुवंण्येस माजव्यवस्था ) 
स्वतः होऊन स्वीकारलेली व्यवस्था होती ” असे अनेतिहासिक विधान केलेले 
आहे. प्रा. साधू यांनी केलेले विधान ज्ञानेश्‍वर समकालीन इतर 
वाडमयावरून सुद्धा चूक ठरब्रिता येईल, माझ्या दृष्टीने चातवेण्य 
भारताच्या इतिहासात कोणत्याही कालखंडात सं क 
स्वीकारलेली समाजव्यवस्था नव्ह्ती. प्रा. सा 


संतांच्या 
व्येवस्था 
पुर्ण समाजाने स्वतः होऊन 
धू म्हणतात तसे असते तर प्रमुख 
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चचो ६९ 


उपनिषदांपैकी काहींनी तीवर हल्ला केला नसता आणि बुद्ध महावीरही 
जन्माला आले नसते. चातुवंण्ये व्यवस्था हो विशिष्ट समाजाने इतरांवर लादलेली 
समाजव्यवस्था आहे. ज्या १३ व्या शतकाचा संदर्भ प्रा. साधू देतात त्यांच्या 
माहितीसाठी काहो ब्राम्हणेतर संतांचे अभंग देतो. त्यातून सुद्धा हो समाज- 
व्यवस्था त्यांनी स्वेच्छेने स्वीकारलेली नव्हती. ती त्यांच्यावर लादली गेल्याने 
त्यांनी केलेला आक्रोश आणि अगतिकतेने पत्करलेली शरणागती याची कल्पना 
यावी : 


“: सली केली होन याती । नाही काढली महंती 
सावता म्हणे मी होन याती | कृपा करावी श्रीपती ” 
- सावतामाळी 


“ होनयाती माज्ञी द्षेवा । केसो घडे तुमची सेवा 
इर हूर हो म्हणती । तुज भेटू कवण्यारीती ” 
- चोखामेळा 


“: आज्ञा दंदनिया शिरो | जन्मलो न्हावीयाचे उदरी 

चयोवणे देवूनी हात । सेना राहिला निवांत 

नाहो भाझा अधिकार । यातीहीन सी पासर 

शरण झारण ज्ञानदेवा । मी तो अज्ञान यातो होन ” 

- सेना न्हावी 

- असे अनेक संदर्भ देता येतील. था. अभंगातून वणंव्यवस्था सर्वांनी स्वतः 
होऊन स्वीकारली होती असे म्हणता येईल का? असे जर असते तर होत 
जातीत जन्म मिळाला म्हणून कुरकूर का करावी ? परंतु तरीही जर एखाद्या 
ज्ञानेश्‍वरप्रेमी श्रद्धाळू व्यवतीला उपनिदिष्ट अभंगात या संतांनी स्वेच्छेने या 
समाजव्यवस्थेचा स्वीकार दिसत असेल तर त्याला एकतर अंधश्रद्धाळू मानले 
पाहिजे किंवा शाब्दप्रमाण्यवाद्यात त्याची गणना केली पाहिजे. ज्ञानेश्‍वरांची 
थोरवी मो माझ्या लेखातील पूर्वार्धात माझ्या दृष्टीने स्पष्ट केलेली आहे. 
ज्ञानेश्‍वराबद्दल कोण काय म्हणते यावरून ज्ञानेश्वरांचे सोठेपण सिद्ध करता- 
घेण्याइतकी ज्ञानेश्‍वरांची ज्ञानेश्वरो कच्ची नाही. ज्ञानेश्वरांचे आध्यात्मिक 
सोठेपण स्वयंभू आहे. या मोठेपणात त्यांनी दिलेळे सासाजिक संदर्भ आड येऊ 
देऊ नयेत. हे जसे खरे आहे तसेच ज्ञानेश्वरांचे वाडमय कोणत्याही कालखंडाचा 
विचार केला तरी बुद्ध, महावीर आणि चक्रधर यांच्या तुलनेत प्रतिगासी 
होते हे मान्य करण्यासही त्यांच्या भाध्यात्मिक मोठेपणाचा आडसर येऊ नये. 


| अनुक्रमणिका | दरवळ | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्माठशाळामडळ, वाई 


७० नवभारत सप्टवर १९७६ 


आज भारतोय समाजात स्वातंत्र्य, समता आणि न्यायाच्या मूल्यांची 
भ्रतिष्ठापना करण्यासाठी ज्या ऐतिहासिक पुरूषांच्या कतृत्वाची, त्यांनी मांडलेल्या 
तत्त्वज्ञानाची चिकित्सा गंभीरपणे कोणाला करावीझ्यी वाटलो तर त्यामुळे 
वर्तमानकाळातील वातावरण गढूळ होण्याचे कारण नाही. नवसमाज निर्मिती- 
साठो आपल्या श्रद्धा सतत तपासल्यानेच समाजाचे गतिमान स्वरूप टिकत असते. 
ज्यावेळी एखाद्या विषयावर साधकबाधक चर्चा होऊन त्याचे परीक्षण होत 
असते तेव्हा आपल्या श्रद्धा तपासण्याची संधी जनतेला मिळत असते. सामाजिक 
आत्तिमानतेसाठी याची आवऱयकता असते. 


-- रावसाहेब कसवे 


| अनुक्रमणिका | नक 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


0. हणा टता हाता स का ल मरिन लनी ततो लेनला 

| प्राज्ञ प्रकादान 

/ प्राचीन मराठी साहित्यावरील संशोधनपर विविध लेखांचा संग्रह र 
8... | 

संशोधन-सावका 

लेखक : 

क डॉ. वसंत स. जोशी र 

।्‌ सूल्य रूपये बारा फक्त : ( पृष्ठे १९४ ) ] 

| “ मराठी वाड्याच्या इतिहासामध्ये या ' संशोधन साधने! ने लक्षात 

र भरण्यासारखी निखालसपणे भर टाकळी आहे. ही गोष्ट मराठी | 

ः वाड्ययेतिहासज्ञांच्या लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही.) 

* - तकंतीथ टक्ष्मण्यास्ती जोशी ( प्रास्ताविक ) | 

| प्राज्ञषाठशाळामंडळ, बाई ( जि, सातारा ) । 

>. ५-४ >. >*--_५--६-१--०-७-१६०--०६-- हआक् लाता कक 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


९ 
चच -? 


इतक्या उल्निरा का होईना, पण डॉ. करंबेळकरांनी मीडिया-मद्र 
समीकरणाबद्दल खुलासा केला ( ऑ. १९७६ पृ. ८२-८३ ) याबद्दल प्रथम 
त्यांचे आभार मानणे जरूर आहे. 

परंतु ह्या खुलाश्याने त्यांच्या संश्रोधकी अभ्यासाचे जे दंन आपाततः 
झाले आहे, त्याबद्दल खेद वाटतो. ख्यात-नास पंडितमभाऱ्य क्षोशांतील माहिती- 
पेक्षा निराळी साहिती सांगताना त्या त्या छोडकारांचे मत खोडून काढावे 
लागते, हो संशोधकी अभ्यासांतील प्राथमिक जबाबदारी डावलता येत नाही. 

दुसरी गोष्ट आधार-ग्रंथांबाबत : पदव्युत्तर संशोधकांनी स्टोरो ऑफ नेशन्स 

( स. १८८८ ) आणि वेल्सकृत शॉट हिस्टरी ऑफ दि वल्ड यासारखे 
लोकप्रिय ग्रंथ स. १९७६ मध्ये आधारभूत सानावे काय ? अश्या मूलगासी 
प्रश्‍नामुळे डॉ. करंबेळकरांचे संशोधन कमी प्रतीचे ठरते, हे काय सांगावयास 
हवे? 

ज्ञिवाय मौडियाचे साम्राज्य आणि मीडिया देश यात फरक आहे कौ 
नाही ? ते साम्राज्य सिधूनदीला भिडले म्हणून मीडिया देश भारताच्या जवळ 
आला असे मानणे अव्यवहारी ठरेल. आपण ब्रिटिश साख्राज्यात होतो, म्हणून 
ब्रिटिश बेटांचे भारताशी सामीप्य प्रस्थापित होते काय ? दळणवळणाची साधने 
प्राचीनकाळी सध्या आहेत तक्षी पुर्वी सुकर, सुलभ कशी असतील ? किंबहुना 
ती तशी नव्हती, म्हणूनच सीडिया-मद्र हे समीकरण मानता यत नाहो. 

एवंच मीडिया-मद्र हे समीकरण सिद्ध झाले नाही. डॉ. करंबेळकरांना ते 
सिद्ध करता आले नाहो. त्यांचे आधार वादाखातर मान्य केले तरी भारत- 
झोडिया यातील हजारो मैलांचे अंतर कमी ठरत नाहो. 


श्री. रा. टिकेकर 


अनुक्रमणिका 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


ग्रेथ- परिचय-- 
भारतीयप्रादेशिक भाषांतील पहिलाच 


४” क 


तत्त्वज्ञानविषयक मराठी विश्वकोदा 
एका प्रसिद्ध इंग्रज कवीने म्हटले आहे: 
गर या ठया खी डाटा छत 
(31), ]॥1'0ए छो: 110173 01 शो००॥॥, 1९ 1॥111]]०१. 


( एखाद्या समयी मनात अन्तःस्फूति. उचंबळून कार्ये संकल्पित होतात. 


मग ती दोघंकाळ चिन्त(-सायास सोसून पूर्ण होऊ जकतात? ) - प्रा. दे. द. 
वाडेकर यांच्या प्रमुज्ध संपादकत्वाखाली गेल्याच वर्षी प्रसिद्ध झालेल्या त्रिखंडात्मक 
तत्त्वज्ञानविषयक विः्वकोझ्ाची* पुर्वसंकल्पना ब त्याची परिपृति हो बघता 
वरील इंग्रज कवीच्या उवतीचे समर्पकस्च लक्षात येते. प्रा. वाडेकर हे १९६२ 
साली फर्गसन कॉलेजमधून सेवानिवृत्त झाले. सेवानिवृत्तीपर्वीच त्यांच्या मनात 
अश्या तत्त्वज्ञानविषयक्त विइवकोज्ाचा संकल्प उत्स्फूर्त झाला होता. सेवानिवृत्ती- 
नंतर लगेच ते १९६२ सालापासून त्या संकल्पाला झूते आकार देण्याच्या 
उद्योगास लागले च १२-१३ वर्षात त्याचे सर्वागीण संयोजन करून अनेक 
तज्ज्ञांच्या सहकार्याने तो भरघोस आणि ज्ञास्त्रशुद्ध स्वरूपात पूर्ण केला. 

या ग्रंथाचे नांव 'ततत्वज्ञानाचा महाको्न ' असे असले तरी त्याचा येथे मुह्वाम 
“ तत्त्वज्ञानाचा विश्‍वकोझ ' असा उल्लेख केला आहे, ' एन्सायक्‍लोपोडिआ ' चौ 
कल्पना भापणांकडे पाइचात्त्य ज्ञानाच्या संपक-परिचयामुळेच आली. ' एन्‌साय- 
वलोपीडिआर याचा अथ त्या त्या विषयाच्या यच्चयावत्‌ प्रमुख अंगोपांगांचा 
म्हणजेच त्या विषय-विःवांतील सर्वांगीण ज्ञानाचा परिचयपरामर्श घेणारा 
( विइद- )कोझ होय. अज्ञा विश्‍वफोजझातही दोन प्रकार आढळून येतात. 
सवं ज्ञानक्षेत्रातील सवंच महत्त्वाच्या विषयांचा परिचय-परामशं करून देणारा 
विइवकोक्न. उदाहरणार्थ, इंग्रजीतील एन्सायवलोपीडिआ ब्रिटानिका, मराठो- 


** मराठो तत्त्वज्ञान-महाकोड ( त्रिखंडात्मक ) ( डेमी & आकार. ) 
[ प्रथम खंड : अचित्यभेदाभेदवाद ते तत्त्वज्ञान, योगमत, पृष्ठे ६६४ 
द्वितीय खंड : तत्त्वज्ञान, रशियन ते वादीन्त्र, पष्ठे ६०० 
तृतीय खंड : वामन पंडित ते ह्यूम डेव्हिड, पृष्ठे ५११] 
किमत ३०० रुपये 
प्रमुख संपादक: प्रा. दे. द. वाडेकर, मराठोतत्त्वज्ञानमहाकोशमंडळ १ ९७५, 


मराठोतत्त्वज्ञानमंडळाचे कार्यालय- फर्ग्युसन कालेज, पुणे ४. 


डा कमनान | कोल 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


वी 
रग् शः ५, 
भो. 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


गप्रं-परिचय ७३ 


तील पहिला डॉ. श्री. व्यं. केतकर यांचा ( १९२०-२७ दरम्यान ) प्रसिद्ध 
झालेला २३ खंडांचा ज्ञानकोश, व आता  महाराष्ट्रशासनातर्फे तर्कतीर्थ 
लक्ष्मणज्ञास्त्री जोशी थांच्या प्रमुख संपादकत्वाखाली प्रसिद्ध होऊ घातलेला 
विइवकोश. (२ ) दुसरा प्रकार म्हणजे एक विषय निवडून त्याच्या अखिल 
प्रमुख अंगोपांगांची व उपविषयांची माहिती देणारा त्या त्या विषयापुरता ज्ञान- 
कोड किवा बिश्‍वकोश. मराठोत असे एका एका विषयापुरते अनेक ज्ञानकोश 
गेल्या सुमारे ४० वर्षांत प्रकाशित झाले आहेत. उदाहरणार्थ, * व्यायामकोश 
(१० खंड १९३६-१९४९, संपादक द. चि. मुजुमदार ), ( प्राचीन, मध्य- 
य॒गीन, अर्वाचीन ) ' चरित्रकोश ' (तीन खंड १९३२-१९४६, संपादक : 
म. म. सिद्धेइवरश्ास्त्री चित्राव), संस्कृतिकोश ( आतापर्यंत ८ खंड १९६२- 
७४, पुढील दोन खंड प्रकाशनाच्या मार्गावर, संपादक पं. महादेवशास्त्री जोशी ) 
इत्यादि. - प्रस्तुत दुसऱ्या प्रकारचा, केवळ ' तत्त्वज्ञान यया विषयाला वाहि- 
लेला प्रा. दे. द, वाडेकरांचा हा मराठी तंतत्वज्ञानमहाकोश वा तत्त्वज्ञान- 
विश्‍वकोश होय. 

तत्वज्ञान हा सकृहृशंनी एक विषय म्हणून संबोधिला गेला असला, तरी 
त्याचा व्याप केवळ एकाच विषयापुरता मर्यादित नाही. तत्त्वज्ञानाची कक्षा 
अत्यंत व्यापक व सर्वकष आहे. मानवाचे जीवन जसे विज्ञाल व अथांग आहे, 
तसेच त्या मानवी जोवनातील अंगोपांगाचा वेध घेऊं पहाणारे तत्त्वज्ञान हे 
देखील तत्त्वतः तितकेच विशाल व अथांग आहे. मानवाचे मन, बुदि, प्रज्ञा व 
कार्यप्रवृत्ति ज्या ज्या विविध ज्ञान्ञाखांतून प्रकट झाली आहे, त्या त्या ज्ञान- 
श्ञाखांचा- भोतिक शास्त्रे, मानसशास्त्र, समाजज्ञास्त्र, नीतिद्यास्त्र, धमंविचार 
इत्यादोंचा-मागोवा व आढावा घेऊन सभोवतालचे वास्तव विश्‍व काय व कसे 
आहे, सानवाचे त्यात स्थान काय, मानवी जीवनाचा अर्थ काय, जीवनाची मूल्ये 
कोणतो याचा समग्र विचार करण्याचा प्रयत्न तत्त्वज्ञानात अन्तभभूत आहे. 
म्हणूनच तत्त्वज्ञान हा एका दृष्टीने ज्यात सवच ज्ञानश्याखांच्या सारसिद्धान्तांचा 
तात्त्विक दृष्ट्या समावेश होऊ शकतो, असा सर्वकष विषय आहे. जगातील 
सदच प्रगतिशील देशांत प्राचीन कालापासून तत्त्वज्ञानाचा बिचार होत आला 
आहे. तो जसा तज्ज्ञ विद्वानांच्या, अभ्यासू विद्यार्थ्यांच्या, सूक्ष्म तत्त्वचितकांच्या 
अभ्यासाचा ब चिंतनाचा विषय आहे तसाच तो सवसामाम्य बहुश्रुत जिज्ञासु 
बाचकांच्याही कुतूहलाचा व जिव्हाळ्याचा आहे. तत्त्वज्ञान हा विषय केवळ 
पंडितांच्या व प्राध्यापकांच्या अभ्यासाच्या व चिंतनाच्या चौकटीत बंदिस्त पडून 
न रहाता, या लोकज्ञाही प्रबोधनाच्या युगात तो सामान्य, सुबुद्ध तत्त्वजिज्ञासु 
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नागरिकापर्यंत पोहोचावा हेच प्रस्तुत मराठी तत्त्वज्ञानमहाकोशाचे सर्वमाऱ्य 
होईल असे उद्दिष्ट आहे. 


या मराठो तत्त्वज्ञानमहाकोशञात एक हजारांवर छोटे-मोठे लेख आहेत. था 
लेखांच्या विषयांची निवड अक्ली केलेलो दिसून येईल को, जगांतील- भारतीय, 
पाइचात्य, जपानी, चिनो, इत्यादि भू-क्षेत्रातील प्राचीन काळापासून अगदी 
अलीकडील आधुनिक काळापर्यंत जे जे प्रमुख तत्त्वज्ञानी होऊन गेले, त्यांनी जे जे 
प्रमुख सिद्धान्त मांडले, जे जे युगप्रवतंक शिवा नवीन विचाराचे प्रव्तन करणारे 
ग्रंय लिहिले, त्या सगळ्यांचा परिचयपरामर्ध संदर्भग्रंथांसह्‌ या लेखांतून आढळून 
येईल. ज्ञानकोज्ञाच्या पद्धतीप्रमाणे अकारविल्हे आद्याक्षरानुसार हे लेख आलेले 
दिसत असले, तरी त्यांची विषयवार, देशवार, निवड करण्यामागे प्रमुख संपादकांचे 
वत्यांच्या सहकाऱ्यांचे जे सर्वंकष संयोजन, नियोजन व चोखंदळ निवड दिसुन येते 
ती तत्त्वज्ञानविषयाच्या कोणाही तज्ज्ञ अधिकारी प्राध्यापकांच्या व पंडितांच्या 
प्रश्नंसेस पात्र होईल अज्नी आहे. प्रसुख संपादक प्रा. दे. द. वाडेकर हे तत्त्वज्ञान- 
विषयाचे प्रगाढ पंडित असून त्यांच्या तत्त्वज्ञानविषयक पांडित्याचा लौकिक 
केवळ महाराष्ट्रातीलच नव्हे तर अखिल भारतातील तत्त्वज्ञानाश्यासकांत 
आहे. त्यांचे आतापर्यंतचे जीवल तत्त्वज्ञानाच्या अध्ययन- अध्यापनात व्यतीत 
झाले आहे. त्यांच्या तत्त्वज्ञानविषक पांडित्याचा ठसा या मराठो तत्त्वज्ञान- महा- 
कोशाच्या संयोजननियोजनांत व कार्यवाहीत प्रकर्षांने आढळून येत असल्यास 
नवल नाहो. 

प्रा. वाडेकरांच्या प्रमुख संपादकत्वाखाली प्रसिद्ध झालेल्या मराठी तत्त्व- 
ज्ञानमहाकोशाची संयोजन-नियोजन-कार्यवाहींची प्रमुख वेश्रिष्ट्ये सांगावयाची 
झाल्यास ती अश्ली सांगता येतील 


(१) या कोज्लात येणारे लेख ज्ञास्त्रशञुद्ध निवडीवर आधारले 
याकरिता तत्त्वज्ञानाच्या पाच प्रमुख प्रज्ञाखा संकल्पिल 


(-]ग ) मानवास ज्यांतून विवाचे आकलन व्हावयाचे 
ज्ञानाचे स्वरूप ब साधने ज्ोधून काढणारे व त्या 
व अवलंबनीय युक्‍्ततेचे व सत्याचे संशोधन कर 
ज्ञानक्नास्त्र व ( 11 ) तकज्ञास्त्र. 


ले असावेत, 
या आहेत ] 


त्या मानवो 
या विदवास्य 
णारे (1) 


11]-107) या प्रमाणनिकषित ज्ञानसाधनांच्या आधा ! 
ाध रावर विश्‍वातील 
अंतिम तत्त्वाचे किंवा ' सत्ते'चे वास्तव ज्ञान करून देणारे-- 
(या ) सत्ताझास्त्र व त्यांत अंतभूत अज्ञा जीव- 
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जगत्‌-प्रन्यींतील प्रत्यक्षपणे प्रत्ययास येणारी तिची स्वरूपे 
म्हणजे जीव, जगत्‌ व ईइवर यांचे संशोधन करणारे 
(117) धमंतत्त्वज्ञान. 

९ १) विदवाच्या वास्तव स्वरूप-अभिदशंक ज्ञानाच्या आधारावर, 
जीवनातील समाधानासाठी आवद्यक अज्ञी जीवनमूल्ये व 
जीवनरीति यासंबंधींचे प्रज्ञान करून देणारे नीतिशास्त्र ब 
जीवनमूल्यज्नास्त्र, 

(२ ) तत्त्वज्ञानाच्या वरील मुख्य प्रश्ञाखांच्या पुन्हां अंतर्गत १२ उपशाखा 

संकल्पिल्या आहेत : भं 

(1 ) प्रमुख अशा ज्ञानक्ास्त्राच्या अन्तर्गत तकंश्ञास्त्रीय विवले- 
घण व संघटन करणारे (1 ) पद्धतिश्षास्त्र. 

(11) प्रमुख अशा सत्ताशात्त्राच्या अन्तर्गत ( 1-0 ) चार 
उप्ञाखा: (11 ) विज्ञान किवा भोतिक शास्त्रें यांचे 
विज्ञान-तत्त्वज्ञान. (11 ) भौतिक विश्‍वाच्या उत्पत्ती- 
संबधीं झालेल्या संशोधनावर अधिष्ठित असे तात्विक 
विदवज्ञास्त्र. (10 ) तात्विक मानसक्षास्त्र. (ए) 
इतिहास-तत्त्वज्ञान 

(111 ) प्रमुख अज्ञा मूल्यक [किवा नीतिशष्ट्त्र यांच्या अंतर्गत 
सात. ( शां ) उपद्याखा : ( ए) मूल्यशास्त्र: 
( शा!) सामाजिक तत्त्वज्ञान: ( १111 ) अथंक्ञास्त्राचे 
तत्त्वज्ञान : (2) राज्यशास्त्राचे तत्त्वज्ञान. (5) विधि 
कवा फायदे यांचे तत्त्वज्ञान (51) शिक्षणतत्त्वज्ञान 

11 ) कलातत्त्वज्ञात अथवा सोन्दयंज्ञास्त्र. 

करितां जगांतील अकरा धर्म संकलिपिले 

जैन (1ए) शोख (४ ) ताओ 

शाय ) यहुदी (7) ख्िस्ती 


( ३) धमभंतत्त्वज्ञानाच्या मीमांसेव 
आहेत: (1) हिडु (ग) बौद्ध (11 ) 
(४) कन्प्यूशी ( एं) शितो ( 


(5) झरतृष्ट्री आणि ( ह ) इस्लाम. 
( ४) जगातील सर्व भागातील तत्त्वज्ञानाचा परिचय-परामशे सादर 


करता यावा थाकरिता जगाची सात क्षेत्रे संकल्पिली आहेत. त्यांपेकी दोन 
भारतीय व पाइचात्त्य ( युरो-अमेरिकन ) ही प्रमुख मानली असून, त्यांमध्ये 
विकसित झालेल्या तत्त्वज्ञानाच्या पांच प्रमुख ज्ञाखांचा व १२ उपद्याखांचा 
तपज्लीलवार (त्या त्या सवे ज्ञाखांचे सर्वेक्षणपर, तर्त्वाचतक व सिद्धान्त 
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यांवर ) लेख योजिले आहेत. या दोन प्रमुख भूक्षेत्रांज्निवाय इतर ७ भूक्षेत्रे-- 
(1) इजिप्तो-असिरो-बॅबिलोनिअन (11) ज्यूइश-हित्र (1) पर्सो-- 
( इराणी) -अरेबिक (1४ ) चिनो ( ए ) जपानी (एं) रशियन (छा! ) 
लॅटिन - अमेरिकन-होी संकल्पिली असुन या ७ शूक्षेत्रातील तत्त्वज्ञानावर स्वतंत्र 
सर्वेक्षणफर लेख दिले आहेत. 

(५) या तत्त्वज्ञान-महाकोज्यातील आणखो एक उल्लेखनीय गोष्ट म्ह्णजे 
त्याच्या पहिल्या खंडातील तीन तत्वज्ञान- कालपट- व त्यांवरोळ तीन लेख 
( पृ. २८०-३८८ ) हो होय. कोशाची समोरासभोरची दोन पाने प्रत्येकी 
व्यापुन असणारा एक एक अते तीन कालपट जागतिक, पाऱ्यात्त्य-प्रतीच्य 
च भारतीय-प्राच्य हे होत. या कालपटांबरून एका दृष्टिक्षेपात, जागतिक, 
पाइ्यात्यप्रतीच्य व भारतीय- प्राच्य संदर्भात, प्राचीन काळातील इ. स.-पुवे 
१५०० पासून तो आधुनिक काळातील इ. स. १ ९५० पर्यंत जे विल्यात तत्त्वज्ञ 
व तत्त्वग्रंथ झाले त्यांचे एकत्र, समग्र कालानुक्नी आलेख दृष्टोसमोर येतात 
व कालक्रमानुसार जागतिक, युरो-अमेरिकन, भारतोय-प्राच्य-तस्वज्ञानाच्या 
इतिहासाचे भव्य दर्शन घडते. प्रत्येक कालपटाशेजारी, त्यातील वेशिष्ट्यांचे 
संक्षिप्त वणंन करणारा एक एक लेख आहे. 

(६) प्राचीन अभिजात भारतीय भाषा- संस्कृत, पाली, अर्धमागधी 
यांतील तत्त्वज्ञानावर लेख संकल्पिले आहेत. 
खंडापासून ज्या १४ भारतीय प्रादेशिक भाषा-- मराठो, गुजराती, पंजाबी, 
हिन्दी, काहिमरी, बंगाली, आसामी, उडिया, कन्नड, तेलुगु, तामिळ, मल्याळी, 
उद्‌, सिंधी -यांतून जे तत्त्वज्ञान विकसित झाले त्यावरील लेखही या 
समहाकोल्यात समाविष्ट करण्यात आले आहेत. त्याशिवाय 
भारतात इंग्रजी भाषेत जो तत्त्वज्ञानपर विचार ग्रथित ज्ञाला ( 


ी न उदाहरणार्थ, 
डाँ. राधाकृष्णन्‌ , डॉ. दासगुप्त, डॉ. कृष्णचंद्र भट्डाचाय यांचा ) त्याचाही समा- 
वेश या कोज्लात करण्यात आला आहे. हा तत्त्वज्ञानमहाकोश मराठीत आहे व 


तत्वचितक व त्यांचे प्रमुख ग्रंथ. 
- इतर प्रादेशिक १४ भाषांतील तत्वज्ञानावर मोठे सर्वेक्षणवर लेख देण्यात आले 


आहेत. - अद्या रीतीने भारतातील प्रादेज्षिक भाषांतून विकसित झालेल्या 
तत्त्वज्ञानाचा समावेश हे या मराठी तत्त्वज्ञानकोशाचे अपुवे अनन्यसामान्य 
वेशिष्ट्य म्हणता येईल, तत्त्वज्ञानविषयक इंग्रजी विश्‍वकोशांतून ( उदाह्रणाथे,, 
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पॉल एड्वड'स॒ यांचा मोठा एनसायक्लोपौडिआ आफ फिलॉसफी, आठ खंड, 
इ, स. १९६७ यामध्ये- ) भारतीय प्रादेशिक भाषांतील तत्त्वज्ञानात्मक विचा- 
रांचा अंतर्भाव नाहो. त्यामुळे साहजिकच पाइचात्य देशातील तत्त्वज्ञानाभ्या- 
'सकांना, प्रस्तुत मराठी तत्त्वज्ञानकोशांतील या प्रादेशिक भाषांमधील तत्त्व- 
ज्ञानाच्या विभागाचा इंग्रजी अनुवाद उपलब्ध करून मिळावा, अशी मागणी 
सराठी तत्त्वज्ञान-महाकोशमंडळाकडे आलेली आहे. 


(७ ) या तत्त्वज्ञानमहाकोशात प्राचीन काळापासून इ. स. १९५० पर्यंत 
य्रो-अभेरिकन तत्वज्ञान्यांचा, तत्त्वचितकांचा, त्यांच्या ग्रंथांचा व सिद्धांतांचा 
परिचय-परामर्श करून देण्यात आला आहे, याचा वर निर्देशन केला आहेच. 
अश्या तत्त्वज्ञान्याचे व तत्त्वचितकांचे ग्रंथ मूळ इंग्रजीतून किंवा भाषान्तरित 
इंग्रजीतून उपलब्ध आहेत. त्यांचा सराठोत परिचय करून देण्याच्या कानो 
तत्वज्ञानातील असंख्य इंग्रजी पारिभाषिक शब्दांना समर्पक अर्थवाही मराठो 
पर्यायवाचक झाब्द बनविणे हे एक महत्त्वाचे कायं होय. लेखकांच्या व इतर 
संपादकांच्या सहकार्याने हेही कार्य प्रस्तुत भहाकोशाने बहुंश्ी पार पाडले 
असून तत्त्वज्ञानविषयक इंग्रजी-मराठी पारिभाषिक शब्दावली तयार केली 
आहे. तो व त्याच्या जोडीने उलट सराठी-इंग्रजी पारिभाषिक शब्दावली 
सहाकोज्ाच्या तृतीय खंडात सम!विष्ट केली आहे. अभ्यासकांकरिता अभ्या- 
साच्या व प्राध्यापकांकरिता मराठीतून ज्षिकवण्याच्या सोयीसाठी म्हणून हो 
'हुहेरो पारिभाषिक शब्दावली स्वतंत्र पुस्तकरूपाने उपलब्ध आहे. 


(८) या तत्त्वज्ञानमहाकोशातील लेखांच्या लेखकांची योजना करताना 
प्रमख संपादकांनी इंग्रजीमधील प्रमुख विइवकोशांच्या (उदाहरणाथ, एन्साय- 


वलोपीडिआ ब्रिटानिका, एन्सायकलोपीडिआ आफ रिलिजन अँन्ड ईथिक्स- 


यांसारख्या ज्ञानकोद्यांच्या ) धर्तीवर वैशिष्ट्यपूर्ण पद्धती अवबलंभिली आहे. त्या 


त्या विषयावरील ते ते लेख, त्या विषयांचे आपल्या त्या विषयाच्या सुक्ष्म व 
सतत व्यासंगासुळे, त्या विषयावरील आपल्या अधिकारपुणं ग्रंथांमुळे, जे अधिकारी 
तज्ज्ञ उपलब्ध असतील त्यांच्याकडूनच लिहवून घेतले आहेत. हा मराठी तत्त्व- 
ज्ञानमहाकोड आहे म्हणून केवळ मराठी लेखकाकडूनच त्या त्या जिवदावरीनि 
लेख मिळविला पाहिजे असे धोरण अवलंबिलेले नाहो. संपादकांची या लेखक- 
विषयक विशिष्ट धोरणामागील भूमिका कोणालाही पटल. या तत्त्वज्ञान-महा- 
कोशांत आलेल्या लेखामागे उभा असलेला लेखक हा त्या विषयाचा व्यासंगी 
'आहे ब त्याने आपल्या लेखाच्या झेवटी त्याच्या व्याहंगाची निदर्शक अल्ली 
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संद्भग्रंथसूची जोडली नाहे, हे वाचकांच्या निद्ञनास येईल. संपादकांच्या या 
लेखकवबिषयक धोरणामुळे, महाराष्ट्राबाहेर असलेले जे त्या विषयाचे अधिकारी 
लेखक, त्यांच्याकडून इंग्रजीतून, हिंदीतून व गुजरातीतून लेख लिहवून घेतले 
गेले व त्यांचे मराठी तत्त्वज्ञान-महाकोश्याकरिता मराठी साषांतर आणि तेहि 
महाराष्ट्रतील मराठोभाषी तत्त्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांकडून करवून घेतले. या 
तत्त्वज्ञानसहाकोश्ांत लेखकांची संख्या एकूण १२९ आहे. त्यांवैकी महाराष्ट्रातील 
६३, भारतातील इतर राज्यातील ५६, परदेशातील ( आस्ट्रेलिञ, जपान, 
दक्षिण अमेरिका ) १० अक्षी लेलकांच्या संख्येची विभागणी आहे. एकूण लेल 
१००३ आहेत. त्यापेकी ६८३ लेख मूळ मराठीतून, ३१७ मूळ इंग्रजीतून, २ मूळ 
हिंदीतून व १ मूळ गुजरातीतून लिहिला गेला आहे. - प्रा. वाडेकर तत्त्वज्ञानात 
वर्षानुवर्षे मुरलेले व्यासंगी प्राध्यावक व तत्त्वज्ञानावरील लेखक आणि अखिल- 
भारतोय तत्त्वज्ञानपरिषदेला वर्षानुवषे जाऊन त्या परिषदेतील चर्चेत व कार्यात 
उत्साहाने भाग घेणारे संघटनाकुदाळ तत्त्वज्ञ म्हणून त्यांचा अखिल भारतातील 
निरनिराळ्या प्रदेज्ञांतील तत्वज्ञानाच्या प्राध्यापकांशी निकट संबंध भालेला 
आहे. म्हणून लेखकविषयक निवड करताना त्यांना इतर प्रातांतील तज्ज्ञ लेखक 


हेरून त्यांच्याकडून प्रस्तुत तस्वज्ञान-महाकोज्याकरिता लेख लिहवून घेणे सुलभ 
गेले. 


(९ ) लेख लिहवून घेण्याचे संयोजन करताना प्रमुख संपादकांनी 
आणखी एक वंश्रिष्ट्यपूण योजना असलात आणली. ती म्हणजे त्यांनी तयार 
केलेल्या मार्गदर्न-किवा-सार-पुस्तिका (००५8०००३९8) . मराठी तत्त्वज्ञान 
-महाकोशाकरिता लेख लिहितांना, मग तो लेख व्यापक कक्षा असणाऱ्या तत्त्व- 
ज्ञानाच्या विषयांतील, एखाद्या प्रज्ञाखेवर सर्वेक्षणलेख जसो किवा तत्त्वचितक वा 
तत्त्वज्ञानसंप्रदाय वा सिद्धान्त यावरील लेख असो, त्या लेखात लेखकाने कोणत्या 
कमाने, कोणकोणत्या मुद्द्यांचा परामका ध्यावा, यासंबंधी दिग्दशनात्मक व 
त्या त्या विषयाचा वा उपविषयांचा तोलनिक परामर्श घेणे कसे आव्यक आहे 
यासंबंधी मार्गदर्शक रूपरेखा या सारपुस्तिकांतून आल्या आहेत. त्यांचा हेतु, या 


सहाकोशातील लेखांच्या मांडणीत एक प्रकारचा सर्वांगीणपणा यावा, व 
सुसूत्रपणा असावा हा होता. 


(१० ) प्रमुख संपादक प्रा. दे. द. वाडेकर यांनी १९६२ साली ' मराठी- 
तत्त्वज्ञानमहाकोशा'च्या कामास सुरुवात करतांना १९६२ सालीच * मराठी- 
तत्त्वशञान-महाकोज्नमंडळ हो संस्था स्थापन करून ती रोतसर रजिस्टडं संस्था 
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म्हणून नोंदवून घेतली. त्या संस्थेच्या आधिपत्याखाली साधारण-मंडळ, नियासक- 
मंडळ ब संपादकमंडळ ही मंडळे बनविण्यात आलो. संस्येच्या साधारणमंडळाचे 
म. स. दत्तो वामन पोतदार अध्यक्ष असुन, नियामक मंडळाचे डॉ. रा. ना. 
दांडेकर हे अध्यक्ष आहेत. प्रा. दे. द. वाडेकर यांनी प्रमुख संपादक व संचालक 
या. नात्याने आपल्या सहकाऱ्यांच्या सहकार्याने प्रत्यक्ष महाकोदग्रंथाच्या 
संयोजनाची व कार्यवाहीची जली धरा सांभाळली तशीच त्यांनी केंद्रसरकार, 
महाराष्ट्रसरकार, महाराष्ट्र साहित्य व संस्कृतिमंडळ, मुंबई, पुणे, नागपुर. 
औरंगाबाद येथील विद्यापीठे- यांची अनुदाने, तश्ञाच खाजगी संस्था व व्यक्‍ती 
यांच्या देणग्या मिळवून मराठी तत्त्वज्ञानमहांकोश्याची आर्थिक बाजूही कार्य- 
क्षमपणे सांभाळली ही त्यांच्या सर्वागीण संघटनाकोशल्याची भूषणास्पद साक्ष 
आहे यात शंका ताही. मराठी तत्वज्ञानमहाकोल्याचे काम १२ वर्षे करून ते तडीस 
नेऊन, प्रा. वाडेकर आता संचालकपदावरून निवृत्त झाले आहेत. त्यांच्या पुढा- 
काराने स्यापिलेली “मराठी तत्त्वज्ञान-महाकोशमंडळ ' ही रजिस्टडं संस्था चालू 
असून तिचे कार्यालय, फर्ग्युसन कॉलेजच्या आवा रात आहे. फर्ग्युसन कॉलेजच्या 
तत्त्वज्ञानज्लाखेचे प्रमुख डॉ. ग. ना. जोशी ह्यांनी आता संचालकत्वाचो 
धुरा स्वीकारलो असून, प्रा. वाडेकर हे तहाहयात आंनररी संचालक म्हणून 
आहेत. प्रसिद्ध झालेल्या महाको्ाच्या प्रती खपवून त्यांचा प्रसार करणं, व 


> 


मराठी तत्त्वज्ञान-महाकोल्यांतील प्रादेशिक १५ भाषांतील तत्त्वज्ञानाचे लख 
इंग्रजीत पुस्तकरूपाने काढणे, तसेच तत्त्वज्ञानक्षेत्रातील तत्त्वचितक, संप्रदाय 
आणि सिद्धान्त निवडून त्यांच्यावरील तज्ज्ञांचे लेखन पुस्तकरूपाने प्रसिद्ध करणे 
इत्यादि कार्ये महाकोशमंडळाने हाती घेतली आहेत. 

वर मराठी तत्त्वज्ञानसहाकोश किंवा तत्त्वज्ञानविषयक बिइवकोझ यातील 
दिषयांचा, त्यामागील संयोजनाचा व त्याच्या कार्यवाहीचा थोडक्यात परिचय 
करून किला आहे. त्यावरून हा तत्त्वज्ञानमहाकोदा क्ति काटेकोरपणे परिश्रम- 
पूर्वक संयोजिला जाऊन प्रत्यक्ष कार्यवाहीत आणला गला भाहे याची धाचकांस 
कल्पना येईल. तत्त्वज्ञान मराठीतून शिकवण्याचा व त्यात मराठीतून 
परीक्षा देण्याचा उपक्रम अजून पवव्युत्तर अभ्यासक्रमातून सावंत्रिक रूढ 
झाला नसला तरी तो लवकरच ख्ढ होईल घात शंका नाही. अन्ना वेळी 
तत्वज्ञानाच्या उच्च श्रेणीतील अभ्यासकांना, प्राध्यापकांना असा सर्वागौण 
चिकित्सापुर्वक तयार केलेला पांडित्यपुर्ण महाकोश अभ्यासाचे, अध्यापनाचे, 
संशोधनाचे, संदर्भयोग्य असे अत्यंत मोलाचे साधन होईल, यात शंका नाहो. 


केवळ महाविद्यालयातील उच्च श्रेणीच्या अभ्यासकांनाच नव्हे तर बहुश्रुत, जिज्ञासु 
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सामान्य वाचकांनाही हा तत्त्वज्ञानमहाकोश उद्बोधक वाटेल. आपल्या मराठीं- 
तील थोर तत्त्वचितक, ज्ञानेश्‍वर, रामदास, वामनपंडित, आधूनिक काळातील 
महाराष्ट्रात होऊन गेलेले म. गो. रानडे, ज्योतिबा फुले, वि. रा. क्निदे, प्रा. 
रा. द. रानडे, डॉ. भी. रा. आंबेडकर, ज्ञ. रा. राजवाडे, गुलाबराव महाराज 
यांच्या तत्त्वज्ञानाचा परिचय वाचकाला घडूत येईलच. त्याचबरोबर रामकृष्ण 
परमहंस, टिळक, गांधी, टागोर, आलनंदकुमारस्वामी, कृष्णात, एस. एन. 
राय इत्यादि केवळ भारतातच नव्हे तर जगात कौोति पावलेल्या थोर विचार- 
वंतांच्या विचाराचाही परिचय होईल. भारतीय तत्त्वज्ञानांतील प्रमख विचार- 
धारा शंकराचार्य, रामान॒ज इत्यादींवासुन अलीकडील श्री अर्रावद घोषाप्यंत, 
त्याचबरोबर पाइचात्य तत्त्वज्ञानातील वितिध बिचार-प्रणाली, प्लेटो-ऑरि- 
टॉटलपासून अगदी अलिकडचे रसेल, मूर, राई, विट्गेनस्टॉइन या थोर 
बिचारवंतांपयंत, असे पसरलेले भव्य महान्‌ तत्त्वज्ञानदर्शान जिज्ञासु मराठी 
वाचकासमोर खुले ज्ञाठेले दिसून येईल प्रस्तुत तत्त्वज्ञानमहाकोशामुळे जण 
तत्त्वज्ञानाचे विराट विश्‍वरूपदशनच जिज्ञासु मराठो घाचकाला होऊन त्याला 
विस्मयकारक आनंद होईल, यांत शंका नाहो. 

या मराठी तत्त्वज्ञानमहाकोशाचे अपुवंत्व हे आहे कौ, सबंध भारतात, 
कोणत्याही इतर भारतीय साषेत असा तत्त्वज्ञान-विउवकोडह अजनपर्थंत 
झालेला नाही. त्या दृष्टोने तत्त्वज्ञानचिषयक विदववकोक्याच्या क्षेत्रात ह्या मराठी 
तत्त्वज्ञानमहाकोशाला अग्रदूताचा मान आहे हो गोष्ट भराठी भाषेला अत्यंत 
भूषणास्पद आहे. 


| अनुक्रमणिका | 
न मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत कीक द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत ए२]२९(३1). ४४९०), 8&१' छ 


श8$ ५9७०८०” ७७०4/०: (६8) :9०-”3९.०< 6 टे 
: प्राज्ञ * प्रकाशने 
वेदिक संस्कृतीचा बिकास 


तर्कतीर्थ लक्ष्मणशाक्ली जोशी 
मूल्य तीस रुपये 
: सौंदर्यमीमांसा ! कर्ते प्रा. रा. भा. पाटणकर 
म यांचे 
कळी २१ 
काचच सांदयशासत्र भः एक भाष्य 


सूल्य रुपये दहा 


पुरोहितवर्गवचंस्ब ब भारताचा 
सामाजिक इतिहास 


डॉ. सुमंत मुरंजन 
सूल्य आठ रुपये 
क (21 न. 1. 
लिंधु संस्क्ांते, क्रग्वंद व हिंदु संस्का 
श्री. प्र, रा. देशमुख 
सूल्य दहा रुपये 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 
झाहपाच्शाळा फ्रकाशवः 


प्राज्ञषपाठलाळामंडळ, वाहे ( जि. सातारा ) 
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नहर 


| अनुक्रमणिका | दिक 


राज्य मराठी ठी विकास व स संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा 


